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...... 苟，歪F

A。這

在這 1991 年的問始，本于•）已跨進了第 23 個年頭，早已今年的第

一期我們有幸刊出去年年底的一次司鋒生召神學研討會的材軒， i::.<
饗讀者。這次神學研討會的召悶，經費的籌捨？講真的聘請， M及

講起的大體方向，都由本校校長綠光總主教椎動或擬定，這可由他

的主題演講中得好枝悅。這次研討會也是由權校長永悶祟的，並在

鬧革禮前作了他的第二為演講： （教京各$£.1'系祿二世所指示的司鐸

重修生活）。這篇九千字的演講詞已登在鋒聲月＇f'I 302期（氏圓 80

年元月）1～ 12 頁，欽本刊不會發，

紀﹔金會鳴造神又進世五十迫年的兩篇演講，是lb雷鳴述神父所

章？！立的f學會之一，雄2億i、兄弟會會士會立珊及來稚清二位神父講出．

他們的講詞句在這手里， f炙人請永不但倍感說切﹒並且獲蠢，很多黨義

深長的往事亡，接M窺見當嗚進神父的深皮革修、～會士精神，~他先
壘。先覺M辦報f專楊福者的卓越使徒遠見與胸襟﹒

關於雷鳴造神父本永遂有三＃；演講， lip越雅傳神父的（中圖文

化現代化肉趨～雷鳴這對中國文化的貢獻） ，新加坡董立神父的

〈中國E教會本地，4帥， ~J.t.利峙的 Claude Srietens 的〈傳教士和中
閥人～雷鳴進〉（潭、法文）．這三位講葉都示威席會主義，西此本刊將
他們的苦難詞暫擱一旁＝他自有機會時將于許！登﹒

紀念田耕萃樞機主被百年誕辰的演講共有三鴿，也都由熬長白棋

機的三位神父講出。尤其玉伯尼蒙席與白棋機過從甚密， lb大陸始，

直至海外及台灣從才之間斷。他的口這十分精彩，這種由錄者卡膳嵐
的講詞已失去那滿口北乎般的風味，但仍傅建了留權磯的高尚人格，

傳教神火，及他辦修舵、持學校、持醫院的種種適當措施﹒持傳堯
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神父及辭係給神父二位講真不約為向他指出，回樞機di我商儒家傳

統ff< 白是住地跨入基督信仰，而在天主的故示中，找到了台己安身立

命的靈光和文位，繪而發揮出己欲立而立人，己欲進而這人的教管

精神．這種具體的「為奇本主犯」比許多高談詞論要實在得多．四

種機值得大家喜認識﹒

最後，「句鐸年說司鐸受品的神學意義」部分是這次研討會的

壓軸戲，主是最校長問學峙的演講在內，共有六篇演講，其中前三篤，

llp聖經中的第苟，新管教對鐸峨的看法，及平信徒與教會職務，在

籌組之初， lip 安！由神學院的房志帶及谷寒t..：二位神父，以及黃懷秋

女士接受下泉。至於第四、第.li.i;演講的主講人是經過四處打聽，

輾轉請人， ＊找到像自君神父樹上海合山大修院超傘，講主教會議

所梭的可鋒培訓﹔及張春中神父d/i!§班牙開會回國，台擬（可鋒的

戰務與重修街皮之聲合〉講出，相信為詩人講雷鳴途和四耕草也曾

舉棋不定，煞費周章，但混在講遍了，旬出了，講者心被一定為了

所作的見捶而欣慰，

今年是輔大校長景區光總主教入十大壽，我們懷著歡欣和感恩的

心，將這﹔次神學研討會的成系獻給他，當作我們的犯質和取權。同

時也卷謝輛大祕書長王旦為神父，文4匕研究中心黎嘉定球教授，及所

有與他們合作的戰員，促使這次研討會順利地完成﹒



Preface 

In 1991, our Collectan磁 enters its 23叫 y倒r. ln this 有時t issue of the y姆，

we are happy to publish the papers of the Theological Workshop on 

附關ly Vocation, held in Taipei city Nov. 2自由Dec. 1, 19!:犯．有1車∞刑α:a­

tlon of this workshop, its financing, the invitation of SJ'.M挖地仿制ld the 

general themes, are all prompted or designed by A惚地站hop Lok~呵， t加

P間Iden! of Fu J研 University. This could 何的悔 or 協s be realiz倒 from

his keynote address at the opening of the workshop. Archbishop L必uang

delivered also a talk on the spiritual life of the p吋由ts aα;ording to Pope 

John-Paul II at the closure of the workshop. However，甜可ce this 悟到包lk

has already been pu凶ished in. Voxα研 302 (January 1991）開. 1-12. We 

are not including it here. 

The two speeches on Fr. Vincent Lebbe to cornn睡morate 世，e 50伽 a件

niversary of his death on June 24th, 1940. we用 delivered by Fr. Ale>個nder

Tsao ar吋 Fr. Thon祖S Sun. bσ廿1 m研nbers of the Congregation of St. John 

the Baptist, one of the congregations founded by Fr. Lebbe. The two 

speeches enlighten us on tt睡 many past events of significance which 

show the spiritual depthsσf Fr. L的峙， his sense of being a consecr.滋倒

man and no less 柚 prophet但 vision 笛，d magnanimity ·in 酬-eading the 

Gospel through the pu凶1cation of a daily newspaper. 

There were three other papers on Fr. Lebbe: one of Fr. Albert Chao, 

CSJB entltled: "The M吋em坦ation of the_ Chinese Culture -- A Contribution 

of Fr. Lel;>be to the Culture of China"; a second one of R仰， John Tung 

from Singapore on the 'lnculturation bf the Church in China" ar制 a third 

one of Claude Soetens from Belgium, "A M旭sionary and a Chi間se.

Lebbe" On French} Because these three speakers did not com11 personally 

to take 閃閃 in the wo『i<shop, we put their papers aside hoping to publish刊

them In some other opportun仕y
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Subm社ted also for pu回icat[on a『e thr唱起 1 OOth annive陀ary of the birth ol 

Thomas Cardinal Tien. All three speakers are familiar with the I恥 and

work of the Cardin刻， especially Mgr. Boniface Wang who, as a seminarian 

started his relationship with the Cardinai in Peking, and then overseas and 

finally here in Ta卅日n without any interruption. His talk w肘， a B喝ing M研

nation was delightful. The transcription of the speech from a tape loses, of 

course, its original flavour; nevertheless it conveys stiil the noble figure, 

the apostolic zeal and the practical wisdom of the Cardinal which were 

的own in the founding of the minor and majo『 seminaries in Taipei, of Fu­

Jen University, and of Tien Hosp姻I. The speeches of both Fr. Francis 

Yang and Fr. Paulino Hsueh reflect one common characteristic of Cardinal 

Tien: he ·passed so smoothly from Confucianism to Christ泊nity that he 

could be looked upon as a person甜甜 inculturation of Gospel in China, 

more efficacious than many discussions on inculturation. 

Final旬， the section on priestly vocation is composed d 伽e papers {with­

out counting the speech of Archbishop Lokuang), contributed by the sta背

mem.bers of the Faculty of Theology. The last two sp鉛ke舟， Fr. Joseph 

Zen and Fr. Aloysius B. Cha呵， d的erve our spec旭I grat仙由，加cause

they accepted 。但r- last min叫e invitation through long distance call 

We dedicate the present issue of our magazine with joy and grat趾ude to 

H'.s ExCelleincy A帥，bishop Lokuang on· the occasion of his 80th birthday. 

And we ihank him 制d all his collaborations in the university for having 

sponsored this workshop and made it so fruitful for our local Church可 May

the Lord be their reward' 

The Editor 



研討會概況，大會議裳，組織，

與會人員名革

概況

’，當主旨：為紀念田耕莘樞機主教百年誕辰及雷鳴遼神父逝世五十週

年，並配合主教團司鐸年，藉探討先賢行誼、著作、恩怨、

精神以情揚育鐸豎品的神學意義。

舉辦時間： 1990 年 11 月 29 日至 12 月 1 日。

m﹒地點：劍j葷海外青年活動中心經國紀念堂，台北市中山北路四段

16 號。

使用語言：以中文為主。

時間眼制：論文宣讀，每篇限廿五分鐘，討論四十分鐘。

攝 食：大會提供與會學者午餐暨晚餐：會議休息時間，並供應茶

點。

大會議程

＋一月二＋九日（星期四）

。8：冊，09:00 報到

。9:00-10:00 閉幕暨主題講演

羅光總主教（輔仁大學校長）：

司鐸聖品的神學意義及在田耕莘樞機主教、雷鳴遠神

父生活的實踐

10:00-10:30 休息
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10:30-12:00 第一次會為

主席：王臣瑞神父（輔仁大學秘書長）

主講： 1.嘗立羽神年（水鴻天主堂主任司鐸）：

雷鳴遼神父對中國文化的貢獻

12：叩－13:30 午躇

2. 趟雅樽神父（衛道中學校長）：

雷鳴遼神父對中國文化的貢獻一一中國文化

現代問題

13:30-15:00 第二次會主義

主席：張振東神父（輔仁大學文學院院長）
主講： 1. 宋稚育神父（碧岳神哲學院教授）：

雷鳴遼神父與天津益世報

的：Q0:-15:30 休息

2.鴿傳亮神父（輔仁大學副教授）：

囝耕莘樞機主教與儒家倫理道德

的：3〔l-17:00 第三次會議
主席：張振束縛父（輔仁大學文學院院長）

主講： 1. 王伯尼蒙席（救世主堂主任司錄）：

回耕莘樞機主教與修院教育

2. 薛﹛呆綸神父（輔仁大學教授）：

17:00-18:30 晚餐

的：30-20:30 座談

＋一月三十日（星期五）

自耕莘摳機主教對我國學職培育的貢獻

08:30-10：間第臼次會這

主席：武金正神父（輔仁大學宗教研究所副教授）

主講： 1. 房志縈神文（輔仁大學神學院院長）：



10:00-10:30 f木，皂

聖經舊約與新約中的祭司

2.谷寒松神父（輔仁大學教授）：

天主教與基督教對鐸穢的看法

10:30-12:00 第五次會議

研討會概況／13

主席：的國禎神父（輔仁大學神學院秘書）

主講： 1. 簧懷秋女士（輔仁大學神學院教授）：

從梵二及以後的神學觀點談平信徒參與教會

職務的可能性

2. 辣日君神父（香港要神修院哲學部主任）：

本年主教代表會議研討的司鐸神職培訓

12:00-13:30 午膳

13:30 參加台北總教區徐英發輔理主教晉陸主教塾秩典禮

＋二月一日（星湖六）

08:30-10:00 第六次會議

主席：房志榮神父（輔仁大學神學院院長）：

主講：張春申神父（輔仁大學教授）：

今日司鐸的職務與靈修向度之整合

10:00-10:30 ﹛木息

10:3。”12:00 閉幕講演

羅光總主教（輔仁大學校長）：

教宗若望f呆祿二世所指示的司鐸靈修生活

12;00-13:30 午膳

組纖

主任委員：羅光總主教（輔仁大學校長）
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.儷委員：王臣瑞神父（輔仁大學秘書長）

王若石神父（中圓天主教主教區聖戰委員會秘書）

朱榮欣神父（輔仁大學教務長）

房志榮神父（輔仁大學神學院院長）

張振東神父（輔仁大學文學院院長）

郭潔麟神父（輔仁大學總務長）

1導寶善修女（輔仁大學公共關係室主任）

趟稚博神父（衛道中學校長）

黎建球教授（輔仁大學哲學系教授兼主任暨學術交流室主

任）

執行長：王臣瑞神父（輔仁大學秘書長）

昌，事趙：輔仁犬學神學院

輔仁大學文學院

街道中學

輔仁大學學術交流室

房志榮神父

張振東神父

趙雅↑尊神父

吳瑞珠小姐

秘書紹：輔仁大學哲學系

輔仁大學申西文化研究中心

黎建主教教授

傅玲玲小姐

何婉貞小姐

事，哥姐：輔仁大學總務處

郭潔麟神父

陳華山先生



車自由組：輔仁大學公共關係室

傅寶善修女

李賢中先生

接椅組：輔仁大學宗教輔導室

馮觀濤神父

李俐俐小姐

興會人員名單（按是生氏華劃次序）

l 王臣毒面 神父，輔仁大學秘書長

2王伯尼 蒙庸，台北市城中區救世主堂本堂神父

高ffHit概況／15

3 王若石 神父，中圓天主教主教噩噩早晨委員會秘書

4王雪貞 輔仁大學生活應用科學系講師

5王愈榮 台中教區主教，中國主教團秘書長

6尤緯傑 輔仁大學哲學系副教授

7田宜芳 輔仁大學哲學系副教授

8古尚潔 神父，台北總教區耶穌會墨家堂會院理家

9 自正龍 澎湖主教

10甘易逢 神父，台北總教區利氏學社主任

11 朱秉欣 神父，輔仁大學教務長

12朱恩榮 天主教北區大專同學會師範大學輔導哥鐸

13江澤裕 修女，學心修女會院長

14成世光 台商教區主教

的伏禮樂 中祖重新明星聖安多尼堂本堂神父

16李震 神父，輔仁大學教授兼中西文化研究中心主任

17 李少鋒 台南鹽水蜜神堂本堂神父

1日李四滿 嘉義大林總鐸區沙崙墾加大利納堂本堂神父
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19李幸珠 修女，輔仁大學講師

20李賢中 輔仁大學哲學系講師

21 李蔚育 神父，聞道出版社社長

22沈東白 神父，聖多瑪斯犬修院院長

23 阮梅山 台灣學多瑪斯總修院修士

24狄剛 台北總主教

25汪惠鋪 輔仁大學副教授兼人事室主任

26 宋秀妹 修女，花蓮教區聖瑪爾大修女會

聖瑪爾大會院院長

, .. 27 宋維奇 神父，台南碧岳神哲學院教授

28谷寒松 神父，輔仁大學教授

29吳叔平 、東勢天主堂主任司鐸

30吳道速 白沙堂本堂神父

31 吳濟琴 台灣天主教牧靈研習中，心

宗教活動組成員

32林世芳 輔仁大學神學院修士

33林天助 嘉義教區主教

34林天德 台中和美學體堂

鹿港和平之后堂本堂神父

35林秀鳳 修女，花蓮教區蟄瑪爾夫11學女會

聖瑪爾大會院總務

36林素鈴 新竹教區耶穌肋傷修女會省會院修女

37林啟和 輔仁大學神學院修士

38林瑞梅 修女 J

39林麗愛 小姐

40林躍堂 台灣聖多瑪斯總﹛學院修士

41 周弘道 耕喜事文教院神父
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42 ）司譴13J:l 修女，天主教育友中心負責人

的房志榮 神父，輔仁大學神學院院長兼宗教研究所所長

44 武金正 神父，輔仁大學宗教研究所副教授

45 幸朝明 台中教區信義羅那露德翠母堂本堂神父

46洪山川 神父，輔仁大學會計系副教授兼訓導長

47姚維羲 萬巒聖母元后堂本堂神父

48 胡英良 神父，中國主教團秘書處總務

49胡圈禎 神父，輔仁大學神學院秘書

50苑秉靠 台北總教區耶穌會聖家堂會院神父

51 范文軟 台灣聖多瑪斯總修院修士

52紀律 蒙席，高雄市聖母堂主任司鋒，

高雄教區參議員

53柏殿宏 神父，輔仁大學化學系教授

54柯博譏 神父，輔仁大學副教授

55 馬文才 聖瑪會天主堂堂區主任

56 鳥，古鴻 神父，靜山﹛學院主任秘書

57 為桂枝 修女，耶鱗孝女會泰山會院院長

58孫知微 修女，聖心女中校長

59孫靜潛 神父，碧岳神哲學院院長

60高國卿 台北總教區耶穌聖心

寒溪天主堂本堂神父

61 袁廷棟 神父，輔仁大學教授兼法學院院長

62 夏金J皮 神父，徐握中學輔導主任

的陳日君 神父，香港堅持修院哲學部主任

64練安琪 台北總教區聖吳甦樂羅馬聯合會

中華省會修女

的陳昭德 台北總教區聖吳甦樂羅馬聯合會
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中華省會修女

插隊盛穗 台灣聖多瑪斯總修院修士

67陳瑞掌 台灣學多瑪斯總修說執事

68 P.東福f賽 輔仁大學哲學系副教授

的郭若石 總主教

70郭秀蓉 高雄教僅擊吳甦樂羅馬聯合會一

高雄會說修女

71 郭維夏 神父，輔仁大學副教授兼外語實習所所長

72 郭潔麟 神父，輔仁大學總務長

73許毒草英 花蓮教區聖吳甦樂羅馬聯合會

花運會院修女

74康士林 fl套士，輔仁大學英文系副教授

75 區華勝 碧岳神哲學院教授

76會立珊 水﹔兩天主堂主任司鐸

77曹世鐸 高雄教區司鐸總鋒，高雄苓雅瘟玫瑰聖母主教座

堂本堂神父

78曹經五 台東市中華殉道到士堂主任司鐸

79深山厚子修女，輔仁大學外語教師

80張吟秋 寶寶席，純圈中華方濟會置教區再鐸

81 張春鍍 神父，輔仁大學神學院教授

缸里長春申 神父，輔仁大學神學院教授

的輯振東 神父，輔仁大學哲學研究所教授兼所長暨文學院院長

加強蠣展 新竹教區（會主

的黃俊﹛樂 神父，輔仁大學社會學系教授

86黃樺憬 神父，中國天主教主教閱秘書處副秘書長

87 黃懷秋 輔仁大學神學院教揖

88 馮觀濤 神父，輔仁大學宗教輔導室主任
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91 湯淑嫻 花蓮教區擊英甦樂羅馬聯合會花蓮會院修女，

92 單圓軍

的楊世豪

94楊傳亮

95董立

花蓮海星中學總務主任

花蓮教區主教，中國主教國主席

台北大坪林聖三天主堂主任司鐸

神父，輔仁大學副教授
新加坡天主教南洋教務促進社社長，海里報主績，要

心堂主任

96董鳳藻 高雄大寮要十字堂本堂神艾，

中山大學副教授

97 頁彥文 台北總主教，中國主教團副主席

98趟稚博 神父，街道中學校長

99趙瑛琳 修女

100 自由j佩容 聖神蟀女會修女

101 劉德宗 蒙庸，教友生活週刊社長兼主緝

的宮那獻愛 新竹教盟主教

103鄭志明 嘉義師範學院語文系副教授兼系主任，

輔仁大學宗教研究所副教授

104鄭鴻聲 花蓮公東高工神父

105 蔡文興 台中主教

106淆小慧 輔仁大學哲學系副教授

107淆得龍 台灣雙多瑪斯總修院﹛︱多士

108 黎建球 輔仁大學哲學教授兼系主任暨學術交流室主任

109賴效忠 神父，達義修院院長，碧岳神學院教授

110賴碧華 0多女，光仁中學輔導員

111 錢志純 蒙席，輔仁大學藝術學院院長

112謝文琦 台北總教區聖吳甦樂羅馬聯合會中華省會修女

113 戴志成 神父，台北耕莘發校校長
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112 謝文琦 台北總教區聖吳甦樂羅馬聯合會中華省會修女

113戴志成 神父，台北耕莘護校校長

114薛保給 主持父，輔仁大學教授

115輯玲玲 修女

116韓德力 神父，比利時魯技大學南懷仁文化協會

暨中國歐洲研究中心主任

117 聶世平 輔仁大學神學院修士

118羅光 總主教，輔仁大學校長

119羅保祿 神父，高雄宗座外方傳教會會院會長

’,. 120羅麥瑣 修女，輔仁大學織品系教授

121饒志戲 神父，輔仁大學神學院會院院長

輔仁大學講師

122 皇島士榮 神父，輔仁大學教授



句鑄夏o0o 白色神學定義.＆.在 .. ' 

回耕莘才是機會鳴遠神父 j:__ ；舌的實踐

.免

一、司鐸聖品的神學意義

1.敬驚天文的祭司

望保祿宗徒致厄弗所人書說：

「感謝我們的主耶穌基督的受父夭主！因為搖著基督，祂把天

上各樣唇於神的福氣賜給了我們﹒施在倉＇I~以前，已經籍著基督採

進了我們，使我們在祂吾爾成為聖潔無環鼠的﹒天之愛我們，無意

給著基督使我們at唇~祂，成為祂的兒女﹒

「上帝賜給我們的息息是多膺地，費盛啊！祂用深遠的智慧完成

了祂的旨意，又為我們智慧，使我們賽，這祂已經決定要籍等基督去

完成的真祕﹒這奧秘的計劉就是：天主要在時機戒毒色的時候，犯天

上和地上一切受逢的，都歸唇基督，叫祂為骨，

「宇宙.lt物都要接線夭主的計，i和決定象完成．．夭主根據他原

始定下的旨意，在基替內揀逛了我們作祂的子，氏，那魯吉真看見們這些

首先犯全部希冀寄托於基替的人，讚官員夭主的發輝吧！」（帶一 3～

12) 

天主本體為絕對的自有髓，具有無陋的美善和無服的囊。天主

把自己的美著和愛發展出來，創造了宇宙萬物，在語種各色的物體＂＇ 、

裡，都展出了美善和愛。宇宙萬物耳相連繫’互相維持，天然地按

照次序，和諧地運行。宇宙萬物的運行，參草了天主的生命。這種

安造的生命，一梯一梯，一層一層，出低級往上級，到了入類，生
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命到了最高點，宇宙萬物具有天主的美善和愛，天性地歸向天主，

增揚造物主的美善和愛。人類的生命為靈性的生命，有理智能懂得

宇宙萬物和自身的美妙，又有意志情感能愛慕得頌造物主。天主在

創造宇宙萬物時，會安排了宇宙一切供人使用，受人指f吏。按聽天

主的原始計劃’人類享受萬物的美善，率領萬物歸厲天主，使宇宙

表現美妙的和諧，一切有次序， r ;n有愛心，宇宙整體成為一所潔

淨無罪的樂園。

但是不幸，天主在使這計劃實現以前，先給人類原祖一次考驗，

看是否忠於天主。原祖不遵從天主旨意，白求多福，在考輯上失敗，

成了天主的對敵。一切歸於自己，以自己的福利，作生活的全部目

標。感覺的吸引力，淹沒理智，情慾強烈，委屈意志。人類社會所

浮現的多為罪惡，宇宙萬物也因入類的罪惡不歸於天主，聖保祿宗

f是說： 、 生

「一切受造物都無初期$t著天主的帶線從祂的兒女們頭示出象 e

昆是為發個受邊的被,m伏在敗壞的情況下，並不是出於自顧，而是出

於造物主的安排。法而，受造物仍然吩冀譜，有了一夫能提找那會朽

梭的枷鎖，得以級天主子女分亭光峙的合由﹒」（羅入 19 ) 

在人類和天主作仇敵的f青況下，天主俯視宇宙，被見人類的罪
惡。因此，預先就決:lE了綠遺聖子降生成人，重新改造人類。為改
造人類，墊子耶穌順聽聖父旨意，受苦受辱，補贖人類遵命的罪惡，

將自己作為機牲，畫展獻贖罪祭紀，死在京字架上：聖子耶穌乃成為
新久類的司祭。

「如系教拜天主的人的萃，真的都得到潔淨，他們就本會再有

薄的感覺，一切l.R祭的事都可以停止j .其實，獻筷只是f炙人年年

記起自己的薄，因為心平和山羊的血絲無法替人贖罪事。

「露I鈍，基督且毒品1世上來的時候，甸夭父說：『你不要祭品和

禮物，你已經為我預備了一個身體，你不喜歡祭壇土焚燒的犧牲，
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也不喜歡買賣慕之祭』﹒於是我說：『夭父啊！我家了，為的要進行

你的旨意，正如法律意主所記載的，關於我的事﹒』 J （希十 2)

「現在事情史明顯，商品另一個像麥基是德的司祭已經出現．．

祂成為司祭，益不是由於人的規短條例，而是由於那無窮生命的能

力，茵烏有些經為祂作証．．．．．．

「再者，耶穌成為司祭，是具有夭主誓言的﹒．

「這樣的大司祭才是適合於4兄們需要的大司祭﹒他是宴潔，沒

有過錯，沒有罪惡，她從~人中被分別戚家，提-ftJtl害者采之一上﹒祂

E且其他司祭不同，不需要每天先烏合己..祭買賣豆豆﹒祂只處是進一次，

純犯台乙獻上，一舉而竟全功﹒」（希k15)

單子降生為贖入罪，引導人回歸天父，成馬天父的子女。人能

歸向天父，以欽崇愛慕天父作生活的目標，宇宙萬物窗著人也就歸

於造物主，人在萬物內見到造物主的美妙和雯，更能歌頌造物主，

天主事ljj這宇宙萬物的原始計員的乃能實現。

基督一次完成了十字架的祭紀，復活升天，救髏人類的工程則

須在人類的歷史裡進行，一直到人類歷史的終結。基督乃建立了聖

體聖事，以餅和消變成祂的體血，春獻望父，繼續十字書長的祭抱。

榮祖時賜阱，以體血賜給參樓的人，養育因望就所得的天主性生命。

而且保留在學槓裡’常在體和血分離的致命情況下，延續祭紀的存

在。基曾在建立聖體型事時，設立了聖品蜜事，使宗徒們分享祂的

司鐸品位，成為聖體聖事的司祭，代表祂舉行聖體聖祭。

會十字架祭把補贖人類的罪過，而天父呈獻童對愚頌德的愛心。要

體要祭也是讚頌感恩之寮。天主俯看宇宙，面對一種新的局勢：聾

子耶穌率領新的人類，連同宇宙萬物，向造物主春獻自己，頌謝主

恩。聖子乃是天主，是聖父的愛子，是天主自己的本體。墨子的欽
崇讚頌必能獲得天父的欣享：聖體聖祭的頌甜詞說 z

「上主，你實在是神聖的，你所創造的真物，耳聾當鑽美f示：商
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為你籍著你的盒子，我們的主耶穌基督，~；，｛受神的德低，養育空1G

Jt才，又不斷召集子氏，好能時時處處，向你妥之純潔的第獻。」

（感恩是盟第三式）

宇宙現在向天主所呈現的，是耶穌基督的新人類向天主呈獻贖

罪和讚頌之祭。新的人類是基督給與新生聖寵而獲得基督天主性生

命的人，他們和基督因著天主性結合一體，成為基督妙身，合成一

個教會。望體聖祭便是整個教會的祭袍，整個教會的信友都參加這

個祭袍的奉獻，都分有義督的司祭身分。但是為舉行聖髏聖祭，代

表基督主禮，則是分享基督鐸品的商鏢，他們是教會的職務司祭。

基督建立了司鐸聖品聖事，先以鐸品賜給了宗徒們，出宗徒們傳給

自己的門徒主教，自主教授予司鐸神父。神父的司鐸聖品為基督的

獻繁聖品， f吏聖體聖祭在人類歷史中，繼續加爾瓦格山十字學祭，

延續基督的救贖工程。

2. 宣講天圓的使者

天主要子降生成人，耶穌基督，在舉行加爾瓦略山十字聖祭以

前，三年宣講天主的神圈。

t耶穌聽到是學輸被益集以後，．．．．．．離開了絢匣粉，象往在海邊

的萬法誨，從~Q寄送，耶穌肉始宣講說：『你們悔過罷！因為天闋

跨進？叫~（喝喝 12)

「耳F蘇丹等袍的十二門徒叫一泉，授給他們制伏邪庭的權柄，．．

耶穌派建造十二人， ；，，：~＝f•；＇ 你咐：在路上應宣講說：天間路進了！．．．．．．
」（為十 1""" f''' 

「此後，主另外邊走了七十二人，派遣他們兩個兩個地在他前
面，到祂台己要去的各域各地去。......主t給他們說：夭主的留已經

臨近你們了....... J （路十 1)
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基督所宣講的天燭，就是宣講聖父，使人認織建父，可以成為

天父的子女。在古絡舊約捏，天主常稱為亞巴郎、依撒各、雅各f白

的天主，以色列人絡為天主的選民，選民和天主的關﹛系，是人和天

，主的關f系，也是人民和君王的關﹛系。因此以色列人一旦有勢，天主

就罰，終至於j,:J.色到人受罰而亡了圈。基督所開創的新約，創建立

新的天人的關﹛系，為父子的騙f系，天主~人的天父，入是天父的義

子義女：因為信從基督的人，因著說禮和基督結成一種。基督乃向

人宣講天父，天父對人是慈愛，人驚天主應當學囊。基督而立以身

作則，教訓人孝愛天父。基督常常聲明祂以順從聖父的旨意第生命，

祂所講所行，都是按照天父所要祂講要祂傲的，祂概有天父的牌。

在最後晚餐裡，基督向天父說：

「我已經犯你頓明給那些你從世界進召出傘，付就錯裂的人．．．．．．

我犯你的信息給了他們，他們也領受了，他們知道夾帶是從你那租

車的，也相信你派走了我﹒」（若十七 6)

「~義的父啊！世人不認鐵你，但我認識你，這些人也要，這你

派遣了我﹒我已經紀你團圓明給他們，我將續續這樣做，為要使你，？

我的愛會在他們的生命程，我也會在他們的生命種﹒」（若十七 25)

基督完成了受聖父深造來世的使命，復活升天，在升天當時，

盼附門從說 z

「你們往替天下去，向一切受這者宣傳福會﹒」﹛毒品寸六 15)

基督的司鐸聖品含有宣傳天國衛裔的責任。宗徒們在領受聖掉

以後，就全心全力宣講播音。當希~·信tit:抱怨希伯來人疏忽了他們
的寡婦詩：

「於是十二宗徒召集家門徒，街他們說：叫我們放下f尊重韓天主

的愛言，而去苦，正史膳食，是不對的﹒所以，弟兄們，論從你們中闖

進出七位，有名羹，受 1'.神克滿尚有智慧的人，讓他們象管道這些

事。我們剎車心於材禱和傳造的事屯，1：可安諾言，:Z)
pτc ' 

。 1 三3
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聖保祿宗從最熱心於宣講福音，就連授況的聖事，也由別人去

做，他是專務傳道。

「基督是這我泉，不是為施洗，而是為宣傳福膏﹒且不用巧妙

的言辭，走得基督的十字祭失去效力﹒」（格爾一 17)

教會從宗徒開始，在司鐸以下，設立了幾種職務，執華戰由宗

從所立，其他有輔祭、讀絡、驅魔等職務，執行禮儀和經濟的事務，

讓司鐸可以專心傳道和舉行整祭。

古經舊約的商祭，「是由人間pjf選拔，奉派執行人類關於天主

的事，為春獻供物和犧牲，以贖罪過。 J （希五 1）新約基督的鐸品，

則是新約的中保 Z 「我們所討論的重點是這樣的：我們有了這樣的

一位大司祭，祂坐在天上至尊至聖者寶座的右邊，祂在至聖所作大

司縈﹔還至聖所不是人所造，而是主所遷的真帳幕。．．．，．．現在耶穌

所接受的商祭職務，比他們要優越多了，正如祂在天主和入中問pff

安排的契約是更好的，因為道契約是很撮那更好的應許而立的。」

（希八 1 、 6）「但是基督已經來了，他作大司祭，．．．．．．通過了中長幕，

一舉而竟全功地進到至整所，祂並沒有用山羊和牛慎的血作祭品，

卻用祂自己的血，為我們取得了永恆的救，恩。 J （希九 11）新約的鐸
品為基督的鐸品，奪獻基督的體血，向聖父表示服從，表示頌揚：

且要宣揚聖父，不斷召集子晨，向堅父呈獻純潔的祭獻。

二、雷鳴遠神父

一位神父接受了司鐸聖品，分事基督的司祭身分﹔教會向他所

要求的，是實踐聖品的職務，全心獻祭傳道。教會必定還給他一些
別的職務，時代璟境也逼他做些別的工作，但是他必須把獻祭傳道

作為生活的中心’，矛質工作的主幹。他一生的思言行為，都璟繞這兩
點，寢食不廢。叮

’、，，

~. 



閉幕詞及主題演獨／27

雷鳴遼神父為中國一位出名的神父，創辦了益世日報，組織了

抗日戰爭的救藥隊：另外因著天津老百聞事件，為中國人主待正義。

但是這些使他成名的事件，並不直讀和司鐸的職務相關，而且又不

是每位司鐸都可以做的事。假若僅以這些事作為雷神父一生的基本

工作，我們不免要說雷鳴遠不是一位標準的司鐸，但是我正在努力

練出雷鳴速為一位聖人，當然承認他是一位模範司鐸’他的這些社

會性和政治，性的工作，抵是他司鐸工作的枝節，而不是工作的主幹，

他的主幹工作，乃是宣傳基督福音，他為宣傳福音的正義，創辦益

世日報。他為宣傳福音的愛，他組織抗日戰爭救護隊。又為實藍藍續

音的正義，他替中國人主持正義。他不是為爭取自己的名聲和地位

前傲，實在是為宣傳而做：因為他一生的精神目標，從小說定在宣
傳基營福音上。

他在一八八九年預備初領聖體時，就想要成為一位傳教士。在

一八九九年義和團引起八囡聯軍以後幾個月，北京的樂園樑主教到

了羅馬，指定他到中圈傳教。一九0一年三月二十臼雷喝逮乘船到

了大治口，進入天津，轉到北京，從此成了中國的傳教士，北京教

麗的神父，被派到京東大口屯副本堂主任。一九0三年，調任武清

縣小韓村本堂主任。一九0五年，受任為海州總鐸’次年調任天津

總鐸。一九－六年調往正定，任何家村本堂副主任。一九一七年往

軍被教區，任紹興總鐸。一九二0年被調往巴黎。T九二七年田中
國，在安團教區工作，任高家庄總鐸。于九四0年1弋月二十四日逝
世。雷鳴遼神文在各處本堂，1 打破神父和教友的距離，事事為教友

著想，就合地方王軍境，創設教友組轍，起用新式傳道方式，在中國
社會裡，表出基督的愛和正義。

一九0一年七月十三日，雷鳴速從北京給胞弟伯達寫信說：

「我－生當中從來沒有愛~什麼， f象愛中風氏族戶樣，我愛外
教人像我教友一樣，就是這個使我感到學幸﹒當我問修士們在一起，
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用我不合語法的一、點兒中國U$昔E且他們交談，勉力問始我的傳教生活，

那時我比聖保祿在夭受更幸福。小弟弟，我的愛召多美好啊！多美

好啊！幫助我感謝晉于天主賜給了這恩車！」（雷鳴遠書信集第三十

一頁）

一九O六年十二月六日，雷喝速從天津給胞弟伯達信：

「又因好事而使我寫信中斷！方才我跟兩位教次再也卜特所梭的，

看賣給你寫四張信紙才能說得完﹒由他們二位的支援，在本串串五、六

村延中可設立堅強的宣講所﹒如何感謝天主贊揚這患大的息辜！但

也籍著這封多次中餅的佑，使你深深了解這不是空虛的推辭，而是

我真的很忙﹒．．．．．．論為我看待禱，因為我的教友和我，完全成為一髓，

不可分離，」（肉之，第八十六頁）

一九三七年五月七日，雷鳴遠神父從安國給母親的信：

「我找到了我作傳教士的真實生活：我周圍的人卻愛戴哎，說

. ，，﹔如同很少的人在此可憐世土能有這種福份：工作永遠作不完，行箏

的機會重豈不盒，」（向上，第四00頁）

一九三一年一月二十六日，雷鳴連自安國寫給胞弟伯達的信：

「實際上，我認為在出現於最從容3月之前，我只有一個倍務：

就是儲備一批優秀的人才，對皈依安周舵微有效的工作﹒還有看見的

兩座可愛的會說，由於畏艱，在我們預定的收入款項土，遭遇到很
大的困難﹒如此，我不可能再多收德舉會修女，國且為先們的人數太

多，往』豈不夠，我們輝漢兄弟會，已經擁擠，達到種恨，甚至連小
6泰安都往了人﹒．．．．．．但是喜樂、和平，及與奇的精神高高在上，

支配一切﹒」（同土，第四二三頁）

傳教的精神從少到老，充滿了雷鳴遼神父的心，發動他作了各

種傳教的計勸，投入了全部的精力。無論璟燒怎樣囡苦，心情怎樣

沉鬱’他常是工作不暇，絕對沒有消極退縮的一刻。因此，又表現

了他的司鐸要品的另一面，表現出祭袍的典範。基督的鐸品以奉獻，
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十字架的祭把而完成，以至學獻聖體祭把（彌撒）而繼續，象徵新人類

春獻自己，欽崇聖父。基督因此說明，在跟隨祂的人，必須夭夭背

著自己的十字架，跟著祂走。雷鳴遼神父乃在自己的生活績言裡，

放入『全犧牲J 0 （生活鐵言：真、金、幣）在自己的歲月縷，承擔

了囊重的十字梨。他是在遭受打擊中，度過了一生。青年時，身體

多病，幾乎不能成為傳教士。一九一五年，雷神父三寸九歲時，在

天津總鐸任內，因老百閑事件，替中圈人爭主槽，被怯圓緒主教調

往正定，任何家村本堂副主任，次年，又被調往溺江嘉興：他的傳

記上稱這些調動為充孽。一九二0年，雷神父四十三攘，被調回巴

黎，離開中燭，及到一九二七年，中國第一任國第主教在羅馬受祝

里後已經回圈，雷神文才能回來，在安國教區孫主教之下，再度展

開傳教工作。

一九一六年，他剛被收留在正定時，給好友湯作霖信：

「願天主受讀美！為苦的浪濤雖然安次洶湯，似乎要學碎我的
心，但在愛心的安視下， 4X司『傑持平靜和串串譽，因為祂是佑亨f的，

祂將論功行賞﹒．．．．．．為了我們的中閉， ~i值可愛的中J,!!.氏埠，我

奉獻一切，希冀天主使中國皈依﹒我們或生或元，我們處於主主﹒」

（同土，第一'Zll0頁）

一九4七年，雷神父又從辦江紹興給湯作霖神父信 z

「您不知道我所受的苦﹒我給您所寫的這f切身沒有結：您指出

我內心深處的章，l侮﹒瘖吾吾經由所有的毛孔進入體內，是哀佔據了全

身做為住所，憂愁拔去了一切筋脈，好像吸＃乞了我的骨髓﹒

「我不會義建造一切，但椒乎我受的發比您更多，益非商我的

十字祭史沉重，而是我的雙肩史無力﹒曾對我會己這可憐的人加M

反省．我感到傷心的是我．忍受了很多痛苦，台乙筍，這樣沒有成毯，

拒難英勇、 ~-t年、克己的經想這這＆進！叫上的德行是我幾乎三十
- .tf-~:A象夢寐以求的﹒」（同土，第一九白頁）
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一九二一年元月十一日，雷鳴遼神父晉見傳信部長王老松樞機

(Gnlielm Van Rossum ）談了邏任中國第一任國籍主教事，王老松

樞機對雷神父說：

「我說愛的朋友，您看，假如沒有憊，一切都失敗了，也闊比

我曾感謝您，為現在這感謝您，就是您的絕封服從無所計紋，讓我

們傲氣們所做的，諸種富起清楚我的話，假如一位神父的品行不是絕

封光明lH息，我們不能祇叫我們的權力去文持這位神父所係銜的論

點。我們可能量是毅等待，等等．．．．．． J ﹛同土，第三O三頁）

王老松樞機肯定了雷鳴逮神父忍耐而聽命的高尚價值， f吏教廷

信任他的主張，任命第一任中國圈籍主教，這就是全犧牲的代價。

三、由耕莘撞機

一般人都推崇由權機，因為他是中國的第一位樞機，也是·~洲

和非洲的第一位樞機，他當然應該受人尊敬，也當然在中國教會的

歷史上佔有尊志的地位。

但是孟子說社會妻有人爵有天聽，「仁義忠信，樂善不倦，此

天爵也：公卿大夫，批人爵也。古之人修其天爵而人聽從之：今之

人11多其天聽以要人蟬，既得人爵而棄其天騁，則感之甚者也，終亦
必亡而已矣。」（告子上）

權機為教宗所立，是教會的人聽：司鐸為基督所立，為教會的

天爵。基督所主天篩戶，專司和天主有關f系的事，稱為聖品或神晶石

回耕莘樞機於民團七年六月九日（一九一八年）受祝聖為奇鋒，

領取了司鐸要品後，就被撤往訢水主莊。次年，中德宣戰，德籍神

父被遣回國，回神父受命往濟寧戴家莊，又管王戰史上。德籍神父卻

因中團政府暫緩‘遭走1，歸到山東，因神父乃往鉅野，旋又率調往車

縣黃悶。民國十一年，調往山東東部諸城，民團十三年，調往范縣，

、’？白， A r、－

2 、一
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民國十五年，調到魚台縣。民國十八年三月八白，田神父進入了整

言會。民國二十年二月七日，奮發聖愿，即被派往嘉祥縣。半年後，

調往那域。民國二十一年七月一日，陽穀監牧區成立。民國二十三

年二月二十三日，田耕莘神父被教宗庇首要十二世任命為賜教監牧，

構為由主教。

自監牧巡視教區，慣常輸單車，不到五年，使教友的人數增加

了一倍，由原先的一萬三千七百人，增加到二萬八千九百多人。民

國二十八年十月二十九臼耶穌君王節，田監牧在羅馬聖（自鐸大殿，

被教宗庇護第十二世視單為主教。民國三十一年，由主教自陽毅被

調到青島，轉任青島教區主教，仍舊輯軍車視察教區。民團三十五

年二月十八日，教宗庇護第十二世在聖（自錄大殿躍升田耕莘主教為

樞機，同年四月十一日，教宗任命田耕莘權機處北平總主教。

上面一段日期，是因樞機一生的經歷。開端的日期，是他受聖

為司鐸的日期：以後的日期，是他司鐸職位的變動，職位的變動是

外面的變動。司鐸的基本原則沒有變，自樞機一生是一位獻祭的高

祭，在困苦艱難中每天同基督春獻十字架的第裙。他年輕時傳教，

走過山東的西部東部南部，在貧乏襄生活，在勞苦中工作。後來自

本人佔據了山東，在八年抗戰襄度過戰爭生活。最後共產黨由東北

到華北，再到江南和華繭，積佔鱉餾太陵，田樞機被迫流亡，在流

亡中又加上捕和老。

工作帶來困苦，乃是當然的事，傳教神父都要受苦，在這幾十

年襄中國的神父都是這樣。但是中國策？位樞機過著流止的生活，

在流亡生活耍的精神痛苦，則只有田樞機知道。

教宗庇護第卡三~t量很器重田耕莘主教，升他為極機，因為疵護

十二世很堅持主教不離職守的原則，他第一次所升的樞機都是在第

二次大戰宴，堅守職位不離教區的有功人士。目主教昆屆日本人佔

領區，在陽毅和青島住所不動。青島教區在當時的中國國緒主教教
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區中為最好的教盔，南京于城主教戰時在重慶，庇言要第十二世對于

主教很不諒解，遣了自主教升值機，沒有遼南京于主教。田樞機一

離開北平，流亡在外，庇言要十二世書ii令住在美國聖言會芝加哥會院，

不能離開。同時會II令于斌總主教住在紐約，不能對外多講話。

民國四十六年二月四日，我國外交部部長葉公超博士晉書轍宗，

當面講求庇護十二世允許田梅機來台灣訪問。教宗面允可以考慮，

田樞機乃在當年九月卡三日來台灣，留住兩個月，於十一月八日處在

台飛往德國。民團四十七年八月十四日，在西德被昂遭遇車禍，右

臂折斷三處。同年十月九日，教宗庇護第十二世崩逝。繼任教宗若

望第二十三世，改變了態度，於民國四十八年十二月四日，任命由

權機為台北總教區審理主教，民團五十五年三月一日辭職，退休在

嘉義養病。民國五十六年七月二十四日逝世。

在美國流亡時，常有遭人忌視的痛苦。回台灣審理台北教盔，

又有因病不能工作的苦悶。在台北天母住處，被在寢室、客廳、娶

堂，手持念珠，跛來跛去。因為眼睛有病，不能閱讀，行彌撒聖祭，

須用大字經本。退休在嘉義會院，成天在寢室里臨走，誦唸玫瑰經。

不認諧的人，看到他，絕不會想他是挺機。這種老病的生活，就是

他每天的十字架，向基督一齊忍著，作為傳教的祈禱。

司鐸的天驗，有傳教的職責，由神父熱心傳教因而被選為主教，

田主教熱心傳教因而被升為樞機。升樞機遭遇共黨禍圈，不能繼續

傳教工作：然而仍舊創下了三項重要事業，北平的耕華中學和台北

師聖多瑪斯神哲學院，以及若瑟小修院，三所學校都為培植哥鐸聖
召，因為主教的第一項任務就是培植學召。

由耕莘樞機的幸事寓，不概在於樞機的高位，還是在於精神的高

尚，實踐了基督鐸品的任務，終生受苦，同基督奉獻十字架的祭抱，

費費心血，宣傳倡膏，擴張基督的神圈。司縛的尊寓，因聖品天歸

為分享基督的鐸品，基督的鐸品的實踐，積成深湛的精神生活。在
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精神生活中，同化於基督，以基督的生活為生活，終生拳獻祭抱，

以宣揚天父的神費。聖品的尊裔，由心靈而發，神化眾人，不在外

面的形色。

我們舉行這次學術會議，共同反省商鐸娶品的意義，又從史賀

禮體睡中國聖職人員中兩位卓越司鐸的生活：我們身有司鐸聖品的

人，﹛更要看重我們的身分，實現聖品天爵的精神，加強為中國教會

工作的熱忱’放射基督福音的光明。



車肅太神學院院長由是混隆神又接任
資料室

閱IJEll 美國柏克策進修半年回來的輔大神學院倫理論學教授詹德隆福申父已

於二月甘五日第二學踢開學的那一天接任議院院長職蕩。民方安排第一節課
的時間作一學期開始的祈喬會，會中舉行交接儀式，自信理學教授谷寒松辦
k~擔任司儀，領禧太家唱歌祈髓。

先嚕一首呼求雪融的獸，繼之卸任民長房志榮神失作讚獎”憑諧、求恩、

祈稽的祈禱。讀經一選自舊約列下閱 32 ～ 37 、十三 20 ～ 21 ：厄單旻先

知的復活死人及死後枯骨鵲使人復生的故事。取意院長職務的交替有妨先知

穢的繼承，一座神學院善盡共識不亞於先知的使人起死回生？答唱諒選自諒

23 首《上主是戮的牧者，我實在一無所缺》，在場的師生以歌聲表達他們對

上主的信績。

福音是若十三 12 ～ 15 ：主耶穌在給門徒們還是後所說的話。「我給你

們立了榜樣，時你們也照我給伊門所做的去傲。 J 的確，教會裡的職務都是

為了服務而設立的，科學院的老鋪、議員，尤其是院長，是懷著聆聽的心，

持著受教的態度，自大眾的老師、主基督的口中聽取這句話，頓意照著實行。

房神失在講道中指出：＊神學院於 1929 年在上海成立以來，先在大陸

待了 23 年，都是以住了文教學。 1952 年遷至菲律賓避暑勝地碧洛，待了 15

年，仍以拉丁文教學，只在最後幾竿，才轉以英女教學。 1967 年運團中國本

土，附設於輔仁大學。整年向外關放，不像以往一樣專為清育耶穌會會士，

也招收敬監修士，各男女修會會士，及男女教友（平信徒〉。同時教學語言

崗位丁～英文轉為中文～國話。這是有史以來在天主教會禮第一次用中女教

辦學。

二十多年來，神學教育的推廣與教學語言的轉變有密切的關係。就是識，

不僅為單循當前申欠的修士須讀神學，修女們及劈女平信徒也可以讀辦學。事

實上，這些年來，來本科學院就讀的人，修士他少數，修女常在一半以上，

而平信徒的數百與年俱增。基督教神學生來此選諜的也持有哥哥閣。這一切都

拜用中文教辦學之惕。

但世事都是利弊互見。用中文教神學可以盡力實行，但中文方面的辦學

參考資料封不是一二年，產或幾十年內所能籌擋的。雖然從一九六九年秋，

下車專 48 頁



雷鳴這神父室主1學會教宵的貢獻

曹立適

一、前言

雷神父雖然不是科班出身的教育家，也沒有寫過一套有系統學

術性的教育論著，但他對青年教育工作，特別修會青年一一本（耀

漠）會修士及德來會修女一-ftJ陶成，下過不少的功夫，賣過不少

的心血，出過不少的力量，也收到了相當豐碩的成果。我們雖不必
給他冠以「教育家」之名，他卻作了「教育家」之賞。

有如耶穌基督在世時，雖然沒有興辦學校，也沒有著書立說，

只是傳道施訓，可是被當時的社會人士公認為傑出的「師傅」（若

三 2），更為後人稽之為「萬世師表 J 0 

我們可以說，雷鳴遼神父是以耶穌基督的「教育模式J ＇來從

事教育工作的。

羅光總主教校長給我的講題是：「雷鳴遠神父對修會教育的貢

獻J 。前面說過，雷神父沒有遺留下有系統的教育學論事寄：在文字

方面，只有從他手寫的本（耀漢）會會規和他給親友們寫的書信中，

可以找到一些零星而片段的有關教育的言論﹔在他口頭的演說、談

話和證道中，當然有不少有關培植會士、教育群眾的理論和方法，

但也是片段的。

我是霞神父的一個小學生，是他創立的耀漠小兄弟會一份子，

我追隨他十年，不只聽過他很多次證道和談話，也受過他「春風化

雨J 的培育（我曾寫過一本《春風十年》小書，是敘述我十年受雷

鳴遼神父培育的經過的小冊子），對他的修會教育及教學方法，知
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這一些。但是，可惜我沒有作過較深的學術研究，沒有能力把雷神

父的零星教導，作有系統而又有學術性的敘述，央是就個人記憶所

及，作一些技枝節節的報告而已。

二、雷神文施敦的主要內容

為評估（肯定）雷神父對修會教育的貢獻，應該先了解他對修會

會士施教的主要內容，或更好說，他施教的「特殊內容J 是什磨。

一般的修會教育科目 ι雷神父當然也不放過。不過如果沒有特蝶引

人入勝之處，我們就不贅言絮煩了。，，

雷神父不同凡響的施教內容，也就是他理想的修會會士一一－特

別他創立的四個修會醋體（耀漢小兄弟會、德來小妹妹會、輔助傳

教會 SAM 、日島逮女子服務國 AA）的成員一一是什麼樣的形象呢？

據我所知，雷神父心目中的小兄弟和小妹妹，也就是他時時處
處、靜靜教諧、循緝善誘、志在塑造成的修會會士有三個特徵：（1)

獻身於主的人﹔主（手）為人服務的人，（3）忘我的人。分別簡述如下：

(l）獻身於寞的汰

在雷神父的心白中，一位會主應該是完全獻身於天主的人。他
形容這樣的人應該是「天主之外無物」的人。換句話說，應該是一

位「聖人』

一一看神父說：「小兄弟（眛妹）的生活目標是最狹義的 r成聖』

：換句話說，他的心靈峰寞。不餘的志顧，是成一個『真正完全的聖

人，與列晶諮塑按有絲毫差別的聖人。』 J （當公手寫會規： 4）。

﹜→也在另一處又寫說：川、兄弟（妹妹）的人格，非神化不可，

非真正的成毫不可 0 J （手寫會規： 15）。

雷神父不只希望（培植 )f事會會士成為聖入，他也勸勉所有的人

成為聖人：
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一一，他寫信給初個聖體的胞妹麗西說：「.......我是多麼愛你，

多麼願意你成為一位 r堅女』，而初領聖體正是開始成為華人的好

日子。」﹛雷公書信集 3 頁）

一→也鼓勵（培育﹜胞弟伯達說：「可愛的弟弟，．．．．．？我們二

人都要成聖人，成大聖人，真正的聖人。 J （雪公書信集 14 頁）。

一一在寫給伯達胞弟另一信中說：「可愛的弟弟，我們二人絕

對要成聖人。．．．．．．我們要成學人，我們要以全力工作，使我們透到

成金。』（雷公書信集 21 頁）。

一一雷神父得知湯高速（作霖）神父決定來中國傳教後，會函告

他：，不要想以『學鵡」，而要以「重德』來做好一切：不要想做一

個「普通好人」，而要做 f蜜人J （雷公書信集 74 頁）。

一一當神父在天津傳教時，會致函在1創刊傳教的湯高達神父說：

「極可愛的弟兄，．．．．．．加油啊！我們要『成聖』！我們還不算老，

不可說『成堅』太遲了…．．．哦！我們真該是聖人！ J （當公書信集

515 頁）。

總之，雷神父不拘給什麼人寫信，或與人談話，甚至給他尊重

的首批圍籍主教，尤其給他的男女子弟（鳴遷回團體）們寫信，總是

不厭其煩的鼓勵大家「要成聖人』。

雷神父就像一位有愛心又有耐心的雕塑家，以他的一言一行

（每教），就像用刀斧，腳醫寞地卻從容不迫的，在粗糧軟弱的泥土

人身上，來塑造天主的形象一一聖人。

(2)11人單獨的人

雷神父告訴我們：依照基督（瑪廿五 40 • 45）和學保祿（格前十

二）的教誨，獻身於主的「主J ，不只指主值人，而是指祂的 F奧

體」一一－所有的人。所以獻身於主的人，一定也是「為人服務」的

入一一韓敘敘入的入。
在雷神父的時代，教會對修會生活的意論，還是「草塵世』﹒一一
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成己而不成人一---B1成分較多，修士，特別是修女，到社會上服務

是很少見的：如果會士到戰地救護傷兵，簡直是不可思議的行動。

, .. 雷神父是一位「走在時代前浪J 的人（當公手寫會規： S），六

十多年以前，他初創「耀漢J 、「德來」兩修會的時候，就揭示了

他這新修會的目標是：「在家（院）苦修，也外傳教J 0 以後他把

F傳教J 二字改為 f以天主教精神參加社會服務工作J 一一參加復
興民族之偉大事業（雷公手寫會規： 4）。

他不只以言語文字宣傳這新思想並教導本會會士，而且更以行

動﹛曾三次領導本會會士參加抗戰工作，最後竟為抗戰殉國。）來實

現這符合福音精神的新思想。

至論他傳教﹛為人服務）的方式和態度，要與當時在中國傳教的

大部分教士不同。如所週知，那時在中國的外絡傳教士，大都「優

越感J 太重，不僅輕視自己口口聲聲要拯救的中國人，而且壓迫他
們…．．． 。因此，天主教在當時中國人的心目中是「洋教J 、「殖民

教會J 、「文化侵華的先鋒J ，甚至說教會是「外強政治侵略的先

鋒J

霄神父不僅不和他們同流合污貫而且反其道而行。他依照基督

和聖保祿宗徒（迦函 4~ 5 ﹔格前九 19-23）「為救一切人而成為一切

人J 的精神，把自己變成了 F中國人J 。他穿中圓服裝，吃飯用筷
子：當時（清末）國人男子還在留髮辮，他願意立主lj變為中國人，會

寫信給胞妹食，要她剪下金髮寄來，讓自己用來結成一條髮辮，佩帶

頭上：雷神父學中國詔書，不像其他外籍傳教士用羅馬拼音學習，

而是認中國字，讀中國書，吸取中國文化﹔他也用毛筆寫中國字，

而且寫一手相當漂亮的行書字。
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民醫廿二年 P 長城抗戰期間，雷神父率領三十多修士和二百多

教友，在火線搶救傷兵的時候，一位戰地記者訪問他，首先問他是

那一愚人，他好像一位國學根棍很潑的學者，脫口說出了一句既高

雅又富有意義卻很幽熟的話：

不要看我的鼻子，（以手指鼻尖）

不要看我的眼睛：（指右眼）

要認透我的赤心，（指鞠）

我是一個道地的中圈人！

雷神父深知他這種作風不容易為一般人所了解，更不容易獲得

人的認同，他不失望，他設法抓住任何一個機會，向人（違反對他

的人，甚至他的上司）解釋（有教育作用）他為什麼要作中國人。他

除了說明是為仿效基督和瘦保祿宗徒以外，也說明還是傳教最有般

的方法。他說：

「傳教士應該鷹於他的時代和地域（當然不能同意它的惠）：要

生存在時代的風尚、思想以及思想和言語的方式．．．．．．。 J （信： 28

英卜

﹔當神父來中國那一年，正是八國聯軍侵華第二年，他看到外國
人欺壓圈人，極為憤慨，他誓言要站在中國人一邊。他給他胞弟伯
達寫信說：

「．．．．．．我要全心、全軍、全力做中圈人。．．．．．．這是我的命運，

中國是我的祖圈，中國人是我的弟兄，是我的孩子，我愛他們，常

為他們祈禱。」（價： 33 頁）

霞串串父對這問題還有一句要動人的話，他說：

「假如聖保祿仍是猶太人，誰救我們（歐洲人）脫離黑暗 T 假如

我仍做歐洲人，便是一具殭屍：人在一地傳教若不成為其中的一員，

便不認論這些人：人若不先春獻自己，便不能獲得別人。…... J 

（信： 53 頁）
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雷神父這富有「先知神恩、J 的遠見，卻不為當時的外績傳軟士

所接納，而且受到強烈的排斥與抵制，甚至受迫害。但是他不屈不

撓，孤軍奮鬥，在不違反上司命令之下，依然宣示（教育群乘）：

r中國歸中國人，中圍人歸基督』’為達到「普世教會j 在中割成
為道地的「地方教會」（梵三文獻傳教： 11-18）。

(3）忘韓伯人
雷神父告訴我們 Z 為陶成一個 T完全獻身於主和真誠為人服務J

的人，有一個先決條件，就是 r忘卻自己」’換句話說，作事不為

自己著恕。正如主耶穌說的：「誰願跟隨我，必須囊絕自己』（瑪

十六2肘。或如蜜保祿宗徒所說的： r要脫去舊人J （弗四 22 ：哥
三 9）。

雷神父在他手寫會規上，要他的門生成為一個「天主之外無物」

的人，就是：「天主之外，小兄弟一無所團、一無所顧、一掰賄、

一無所期J

他用清楚的話說：「小兄弟只有義務而無權利，能夠以 r有嚮』

要求的，只有一個，就是達到入會宗旨--'1!i修成聖。 J （手寫會

規： 10）＿。

當神父非常重視這「忘我」精神的修養，他在教育門生時，在

這方面下過不少的功夫。他fit引人注意，發明了不少使人驚脊的新

名詞，比如說：「打擊我，打倒鎖，打死我J ：或說「全犧牲J ’

「全死」 .＂；：·﹔．．．。4他解釋「金死J 精神的具體行動，在於會士把個入

一生的前逸，全部交白天主代表（上司）來處理。他為本會會土規定

了在入會前應立志許下： r將來盡何職務，去何地方，領受聖秩與

否，全任由上司安排，但人毫無選擇。 J （組漠會定志文）

(4) r金揖常」的人

雷神父為強調修會會士應完全獻身於主並真誠為人服務，他閉

了另一個更新穎更響亮的名詞來形容他理想中（﹛也要塑造）的會士，
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這個名詞就是名閉遐適、繪炙人口的三字訣：「金異常J 0 

這三個副詞是『全犧牲、真愛人、常喜樂1 的縮寫。它的意義

就是：完全不為f國人著想，真識愛主愛人，而且百折不撓，常積極

樂觀。

當神艾晚年十數年（創立了嗎逮四團體後）就用這三句話訓練他
的門生，並'.lE為這四團體的基本精神。

當他在證道時開始透露並強調這三旬話的時候，引起了聽眾很

大的注意和興奮，人們除了給與熱烈的鼓掌外，開始給這三句話命

名了：有人叫它是「修身三格言」，或修身三字訣，也有人稱之為

「處世九字訣」的。不管人們怎樣稱呼它，雷神父自己則稱之為
「神修綱領」。

有關「金真常J 的資料，我曾寫過一本百餘頁的小樹子，書名

是《雷鳴遼神父的神修攝領》，可供大家參考。

三、雷神父施敦的方式

在本文開始，我們就談到雷神父是以耶穌基督的「教育模式j

（傳教方式），來從事教育工作的。

基督和雷神父施教的方式有不少可以提供我們仿效或作參考。

這襄只提出三個，並加以簡單說明。這三個方式是：（1）隨時隨地施

教：（2）有教無類：（3）以身作則（身教）。

(1）扭轉隨地施擻

當神父雖然學講淵博，口才極佳，是當時公認的大演講家，而

且越是在大場面，越能發揮他的演說天才。但他在傳道施教工作上，

並不只等待「佈道大會」或「待自Jj慶典J ，才←顯身手：他有如基
督一樣，睡時闊地施教。不論聽乘多寡，不管在什麼場合，不論外

面璟境如何，也不管自己心墳怎樣，他都是遵照聖保祿的指示：「．．．
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．．．務要宣講真道，不論）I頭境逆境，總要堅持不變．．．．．．作傳福音的工

作...... J ﹛弟後四 2-5）。

比如：他從大好傳教園地一~i幸被調（發配）到窮鄉僻坡時，
他還是向在樹橫下休閑的老人傳播福音。他又被充發到言語不同的

游江寧按時，他不能用言語，就用祈禱和文字一一書信傳道施教。

後人收集並出版的雷神父書信集中文版七百餘頁，幾乎每篇都是屬

於傳道施教性質的。也就在此時此地（一九一七年寧被），他給當地

趙主教（Msgr.Keynaud）寫了一封號稱（傳教大憲章〉的萬言書（雷

鳴遺傳 281-299 頁：鳴遺書信集 195-228 頁）。

至論他直lj立健漢＼德來F訓學會後，除了集體訓練（講道、授謗、
退省．．．．．．）外，更是隨時闊地，以言以行，不拘形式的培育每一位

修士修女。

(2）有教績，廣

雷神父傳道施教的另一方式，是「有教無類」（論語衛靈公）。

在雷神父眼中沒有所謂「朽木不可雕J （公冶長）的人。在已故方豪

蒙席寫的〈雷鳴遠司皇軍事略〉一文中有這樣一段文字，可以說明雷

神父這一施教方式。這段文字如下： r ......霞公創立據漢（男）德來♂一

（女）二會，入會者不限資惰，兼容並包，從者如歸。先後多至六百，，， ;: ·­

人，無貧富言無老幼，農、工、梅、軍、政、學各界，以及僧、道、

丐、匪，戚來講袋，公提撕警覺，過化存神。．．．．．．來遊者似蓬從鼠，川

如川赴擊。語曰： F人能弘道，道藉人弘。』淘哉！（絲毫不錯〉。了， ,, 

他不僅對培育會士抱這種錯度，對任何人的施教方式都是如此、。

(3）脫身作RI!

「以身作則」也就是現代人所說的『身教」。

雖然從事教育的人，無不推崇這種教育方式，也都大力鼓吹並

推動它的貫穿毯，但真能作到的可以說是鳳毛麟角。無疑的，雷鳴逮

神文在這方面是大家公認的傑出人物。
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雷神父一生雖然很謙虛，但並不虛偽，他坦白承認自己『不講

不想實行的道王軍」。他曾說過：「我一生待人接物，唯在一『誠』

字。 J

認論雷神父的人一一嘻反對他的人在內一嘟承認他是一位

「言行一致J ，甚至是一位「先行後言』的人。

雷神父→生的最後十寶貴竿，他為培育躍漠、德來兩修會會主，

除了聖經外，沒有其他的書面教材，連「成文會規J 也沒有一一棟

傳下來的當神父手寫會鏡，是在他去世前三個月，當震遼神父強迫

才寫成的。那麼那十數年， f也憑什麼指導並管理近三百男女會士的

精神和形體生活呢？

答案很簡單：雷神父的一言一行，就是兩修會的「治會規J 。

他不僅自己以「勞教J 來培育會主並教導群槳，他也勸導我們

小兄弟（小妹妹）要重視「身教」的傳教方法。他在會規第四條上說：

「為 f榮主救人』’雖然也應該以言語直接宣傳，但小兄弟（妹妹）

最當注意而勉力應用的方式，是主基督所教誨我們的，祂說：『你

們是世界的光：．．．．．．你們的光要在人前照耀，好使人看見你們的著

行，光榮你們在天之父。』（瑪五 14-16）。

主又說：『天圈好像酵母，女人取來藏在三斗麵耍，直到全部

發了酵。』（瑪十三 33 ）。

小兄弟（妹妹）本著這墊訓，先自成酵母（福音化的人），然後

進入社會，埋頭苦幹，為人服務， J..J.其『著行』作為傳播福音最實

際、最有力的工具。 J （當公手寫會規： 4 ) 

有關雷神父實行干身教J ，最後敘述一儕小故事，作為結語。

三十多年以前，比國魯技大學名教授葛樂克（J.Leclerc）蒙庸，

曾以極生動的筆觸用法文寫了雷神父傳記。他另外寫了一篇短文，

題目是（我是雷鳴遠的學生〉，他說除了耶穌以外，我甘心說「我

是他們的學生J 的人很少。．．．…但我確信雷鳴遠是我的一位老師。
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富神父是我的老師，不是因為他的學教淵博，也不是．．．．．．只因

為雷神父是一位「天主的人J ，他的一言一行，堪作我的師表。

四、雷神父對修會教育的貢獻

由於本人和雷鳴遠神父的親密關f系，自我來談這問題，實在不

相宜。臨然羅總主教有命在先，本人就不能不談幾旬。為了遊嫌

（自我炫耀），我蠢可能引述鳴逮團體以外的人當擂神父的評語，來

說明他的貢獻。

下面要引述的一般對雷神父的評語，可能不眼於他對修會教育

的貢獻。

一---'i神父獲「免屯的肯定

今（一九九0 ）年六月四日出版的《雷鳴逮神父逝世五十週年紀

念特刊》內，有岳雲峰神父（碧岳神學院神學教授7寫的一篇文章，

題為〈雷鳴遠神父已獲「梵二J 的肯定）
我覺得這是對雷神父最好、最高、！最有權威而且是最客觀的評

語。雖然文內只提到「地方教會1：問題，他認為梵主運 F劃時代事

件」椎動人之一是雷鳴逮神父。也暗示雷神父對教會的貢獻並不止

此。譬如梵二鄭重聲明的「普通成聖J 的使命、「人人有傳教的責

任』、「禮儀地方化J ......不也都是當神父早在五十多年以前就提

倡、推動、實行了嗎 T

難怪 f梵二J 大會期間，已故于斌樞機和比國徐恩梅機（Gard.

Suens）都會公開承認 F梵二 J 所議決的課題，不少是雷神父五十多

年以前就提倡而推行的。

一-fiJ.1吉部對當神父的評語

一九七七年雷神父百歲誕辰紀念白，宣道（傳信）都致函鳴遷回

圓體（Prot. 2778/77 ），信內有幾旬對雷神父的評語如下：
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真可以說：是當神父的傳教熱忱’促使他全心熱愛中圈。從一

九－0年到一九四0年，他毫無保留地獻身中國，任何困難和打擊，

都不能阻止他，為他所景仰而具有悠久文化的中華民族，宣揚基督。

他為使中國知論份子容易接受福音， f也使自己的生活深入中國文化，

他和藉可親的風度，使人容易接近他，向他開放心靈。當他說「與

中國人在一起，就中國化J 的時候，中國人對他感到多麼親切和信

任。
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當神父為中國而笠，又為中國而死，朝野同聲震悔，廿九年七

月卡八日國民政府對雷神父明令褒揚，全文如上：

一一密特又受詩人敬仰

當神父一生所蓄所行 2 特別他那繪炙人口的處世九字訣，也就

是他的處世精神：「全權牲、真愛人、常喜樂」’為千萬人所肯定，

也為千萬人所景仰。從他逝世後追悼大會，百歲誕辰紀念會及今年

他逝ti!:五十週年紀念會的盛況，可以得到證賞。



五、結論

紀念雷鳴遼神文逝世五十週年演擔／47

當神父生前說過一旬豪話：諮葛亮是鞠躬盡痺，死而後已，我

則是「死而不已J ! 

相信不只在我們這一

代有千萬入敬佩他、追隨

他、懷念他，後堂的人也

將要持續的紀念他，以他

為處世楷模。因為他的靈

位一椅神已入把忠烈祠，

他的芳名及芳蹤也記錄在

《團語辭典》第二冊一三

九七頁，台灣教會也正在

i竭多合這事~
軍二野1'·1397

ll嘴邊 h'\' mL"u.,-
Lei峭可yeuan 1.61 ,,fu.gywa'n 

趴J Ci!!i完 1877-1940）竄，書比剎時，
跨國十六年歸化袋圈，串串天津人﹒字lit
聲．一丸。一年來華．糟。研究濃眉文
化，總數間，軍車！. Q於宜昌障基宙語音，

勳心佐含量區稍事業，提倡貧困這鉤，鄭
重量佳績．七七薯，後，先後組數車隊，
成立...銬， fk:NJGll!.. 民國二十九
年護共軍俘虜，信受迫害，也政府扳機

餐緝噩噩後逝世．政府明令E聖賢﹒

進行雷神古巴『妨對聖人」

（列品）的手續。相信雷神父對人們（不限於對（事會教育）的貢獻，將

永久持續下去，並擴而夫之。

可

… τ 
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本~始出「神學詩集」季判，至今已出至 86 集。不久文出輛大神學費醫書，

今年會出晝。第三十珊，仍不夠學生們研讀參考之用。這無形中不得不影響本

撓的學街水平。

19-89 年 12 月 18 日神學館董事長、耶穌會總會柯女伯神父訪時本院後，

就會向輔大段長羅光級主敬及台北教區狄閉目級主激透露，本辦學館的學街水

平有待提禹。這話攏在本質老師們的耳種毫不足怪。一座二十多喃自神學院，

當然無法跟西方許多幾百年傳統的神學院相比。但為技們是一個警惕：圍內

︱︱唯一的一座敢廷教育部立業的科學能不僅是為了教學，也是為了研究。

! 最近幾年神學院課程的變動都與此有關。→方面，釋為數育運部在審閱

本說章程時，要求將辦學系跟敬重量學系的章程分開處理，像世界各地的科學

機縛一樣。這樣盼能達到一座辦學學府的雙重目標：研究神學方面的各種學

科，應付各地教會的牧軍需要。這也能與來神學院說讀的不問學員的目標和

材資恰當地配合：有的噸多研讀辦學，有的是為牧軍工作配備所需的知識。

講這後，神學院會院院長鏡志成神父代表本院副董事長耶穌會中華省省

會長宣讀羅馬斂起的任命狀。饒神父說他甚感榮幸，不是因為來主持監交，

而是因為這是神學院有史以來的這一次院長安接儀式。任命狀是以住了文寫

的，饒院長有機會向聽眾顯露占次他的搓了女基礎。交接的是什麼呢？不是

大旬章，而是古插圖禎看起書遞過來的神學院民議會的決議案，意調要~新院長

去執行。

新院長詹神父f乍簡短的答詞。他說在中自：克萊接到委佳時，遲沒有先徵求

他的同意，修會的行政就是如此。本神學院連台後有過三位院長，部金象違

神父、張春申辦父、房志縈神父。他們三位都是學有專長的人，現在由他接

任民長，護三人更有時間去研究學衡是一件仔事。今後他要每天安排半d峙，

所有的同學可以去見他。需要更長時間交談的可以另約時筒。

最後是所有的老師及學生代表前來向新院長祝賀，學生會並賣了一盤蛋

樣，自新信說長共同切關供大家分萃，散會前的壓軸歌是「不是一條易路．．．

但有耶穌陪伴J ，這樣結束了一場可謂剝開生富的交接儀式。是第一次，也

是很有意義的一次。第二節課已被fi!'i去了 20 分鍾的時筒，恰巧也芷是新舊

院長的授課時間，投有缺課。



雷鳴遠神父與天津是世隸

~－背

雷鳴遠神父在天津的宣講， A動了天津各界，造成了大眾接受

福音的良好璟境。但是雷神父想，總乘縱然每次有數千人，比起芸

芸眾生來還是不多。他認為，要使中國人大量地，而且每天都有接

觸天主教思想的機會，沒有比辦一份日報更有效了。他作辜的原則

是：只要事情為天主有光榮，為教會有益，能引多人向薯，信仰耶

穌，他就不嚴一切困難，立刻付諸實行。對於辦一份天主教臼報的

決定，就這樣成為事實。
－一推
' ' 

一、益世報的當借及出版

「益世報J 外文譯音扇 I Che Pao ﹔英文名稱為Sbcial Wel-

fare 。

雷神父辦臼報的計畫向當時創「大公報」的英飲之衛星撞，得到

他的讀助，並參加軍車劃的工作。

先說經費。雷神父於一九一三會選歐洲半年，在那裡募得一黨

款項，又向朋友們徵款，總數不到四萬元，就開始發行這份日報。

一九三一年，擴充報館，招集股東，成立股份有限公司，以企業方

式來經營。筆者猶記，「金世報J 的股金徵集到保:ii!教麗的鄉下，

教民可用一元做一小股。正因為股份的關係’後來有野心的人掌握
到大批股份，就妄想霸佔「益世報」。這是後話，留待後斂。

嚴格地說，「益世報j 成立股份有限公司相當讚慎，股東只限

於中國天主教信友，股票轉言寞，須經公司同意。依媳章程設立了輩

監事會，將原有報社設施，折合為股金，由雷神父成為大股東，並
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由雷神父做董事長，為此，實際上雷神父仍握有報館的最高權力。

「益世報J ＇辦得起來，經理的人選是重要的國素。雷神父委任
劉守榮為總經理，杜行萱為副總理。劉守榮字俊卿，河北省都縣人。

信天主教，當雷神父至天津傳教時，響應了雷神父號召教友傳教的

呼喚。他曾在雷神父創辦的師範學院任教。他忠實地追隨雷神父，

舉凡雷神父在天津所發起的事業和活動，從籌畫畫到實行，他無不參

與。例如：組幟「救國宣傳會 J ，創辦「公教進行會J ’以及出版

「廣益錄」，以後改為「益世主日報J ’劉守榮都是當神父的得力

助手。因此在創辦「益世報J 時，聽i守榮獲得當神父最大的器重，

就被委任為總總理。他任總經理一直到一九三四年逝世，共二十年

之久。

「益世報J 館址，雷神父主張不要如﹔其他報社設在外國租界，

而要設在租界外，以免國人誤會「益世報J 是受外國支配的報紙。

最初的館址設在天津南市榮寶大銜，兩年後還至東門外d、洋貨銜。

十年後，即在一九二四年，為7避免奉系軍闋的干擾，遷進意大利

租界。從此一直到一九三七年停刊，未再變更館址。

當「食世報」一切當備就給後，擇定於民國四年即一九一五年

十月十日國慶日出版。雷神父為使這份報紙一鳴鷺人，想、出一個室

，傳絕招白在出版前一週， f也叫人在人人看得到的地方豎立起一塊大

木牌，上面寫著六個紅色大字：「雙十節將如何 T J 大家看到這塊

廣告，很感驚懼不安，以為要發生什麼大事。天津警察局局長知道

後，親自來問當神父究竟有什麼事？因為謠言可怕。雷神父笑一笑

答說：「不會傷害人的。」變十節到了，廣告牌上的字也改為：

「益t畫報出版了！ J 

這份日報一出版，不但驚動了天津教內外人士，全國各地也都

紛紛讚揚，各教區賀函附帶著捐款源源而來， f列如耶穌會省會長捐

獻五百現洋，光主教捐助兩百現洋，以Jl.1.l r益世報」發展。
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天津「益世報」一開始就力爭上游，比起已存在的日報，它以

消息準雄，言論獨立見長。尤其重要的，在報內間宗教副刊，雷神

父用中文寫文章，每天向一萬數千讀者傳斂。閑時設有信箱，答覆

各種問題，呼籲注意中國人的道德傳統。因此，大乘公認益世報是

天主教的報紙，天主教是維護道德的宗教。

天津「益t設報」創刊後一年，經濟相當鞏固，雷神父建議，由

天津撥一筆款，讓副經理杜竹萱到北平創「北平益tit報J 。不過，

兩地的日報，雖腐一個報系，但在業務和宣傳玫簽上都各自為政，

完全獨立，後未有過隸！葛關係。下面報導即專談『天津益世報」

二、益世報的經營

天津「益世報」創辦才一年，老西聞事件事生了。這事件的重

點是法國腔天津領事強估中國土地，鐵展法國經界。中國輿論當然

反對，民間成立「保護國土協會』 9大聲疾呼，嚴正抗議。「益世
報」刊出一對致法國領擎的信，要求領事放棄他的主張。領事向當

時的天津杜主教賣間，為ft麼突主教報紙攻擊他T 社主教遂繁止
「益位報J 再刊這一類的言論宙間時命令當神父離開天津）。於此，
天津教會當局再不支持室主世報＠﹔。

雷神父自一九一七年三月充軍到南方，一九三0年調到歐洲，叫

直到一九三七年二月重返中國，一共十年之久，這期間「益·~報J
在風雨飄括中。一方面它不但得不到天津教會當局的支援，而且受

到種種阻制，雷神父不得不讀言的主友湯作蠶蠱力轉簣，同時上書教

起，請教廷下達指令，准許「益世報」繼續發行。另一方面，中國

政治情形在北方相當紊亂，軍閥割擻，拳軍進關後，對「益世報」

橫加壓力，逮捕總經理劉守榮，報紙陷入不景氣。後來率軍失敗，

劉經理獲得自由，再度謀求發展。
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知所還知，這時期是中國新文化凸顯的時代。「益世報J 創刊

才四年，那於一九一九年發生了「五四」運動，從此以後，全國各

地的報紙都較民國初年有了改造，新聞工作者知譏水邊及處理出版

業的方式都已提高。劉經理為迎合這個時代，振興天津「益也報J ’

必須設法培植新人。正好他有一位同鄉劉豁軒在南開大學畢業，是

一位青年俊秀，遂聘他做益世報總編輯。

ill豁軒任總縛輯後，首先加強北平、上海、南京和東北各地的

外勤記者的陣容。同時鐘於圍內和國外的政局變化多端，民眾普通

注意圖事，為滿足民眾的需求，社論有導引的效力。因此，社論在，

日報的地位非常重要。總經理與總編輯研討之後，於一九二八年至

一九三一年先後聘任顏旨微、畫都育、于復嶺、傳立j魚、景耀月、、

茹春j南、顧石君、毛壯﹛突等任社論主筆。這些人只留T姓名，他們

寫了什麼事土論，有些什麼影響？’就無法稽考了。

雷鳴遼神父已於一九二七年再度來拳，常住保定南百餘華里的
安國縣城，離天津很遠，而且受封修會上司的限制，無北京會說上

司的准許，不得離開安周教盔。當神艾雖然依舊任「益世報J 董事

和監督之戰，但是鞭長莫及，無法照應。雖然如此，他對「益世報J

發展非常關心，當他知道社論主筆的重要性後，立刻寫信給劉總經

理，盡力在全國各地物色適當人選，不惜重金聘任。劉總經理決定

以月薪五百元，並供給享用汽車的優厚條件聘請羅隆基做社論主筆。

羅氏原是上海光華大學和中國公學教授並主緝新月雜誌，為新月派
主角之一＠。羅氏受聘後，辭去上海各職務，欣然到天津「益僻且J

任職。自副總經理守榮、劉豁軒總緬輯聯合與羅隆基商議決定：「益

世報J 以抗日救國為方針來，爾報和寫社論。這樣一來大受華北民來

的歡迎，於是銷路大增。

但也給「益世報J 帶來了麻績，曾受日本外務省和陸軍省的惘

嚇，亦曾遭到天津市某方面的警告，最嚴重的一次是於一九三四年
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七月始被迫停刊三個月＠。羅隆基離職後，改聘社論主筆多人，如

錢端升、朱枕薪：於專任人選缺乏時，會延騁叡往北京清華大學的
教授輪流撰述國際問適和學俯性的專諦。

「益世報J 的重攝威力，與其說是用人得議，毋寧說是生財有
道。囡為財力不足，當然聘不到優秀人才撰稿或承擔各種職務i’國
此報紙就續輯不好。報經緬輯不好，就沒有銷路，波有銷路，就按
不到廣告。辦報的人無不承認，報紙的銷路和廣告費是報紙收入的

兩個重要財諒。所以在這兩項財源站鴻的時候，需要另有生財之道，
才能解決基本問題4

如本文在「益世報J 的轉備一節曾提及，一九三－年成立了益

世股份有限公蜀，就是振興該報的生財之道。這I頁的籌款辦怯，是

由總經理劉守榮和當神父詳加研究後製訂的？這次增加了八萬元的

資金，給報館增加了經營力量，在經濟方面獲得了不小的好解。

在 r ft,－八J 事變之後，「益世報」銷售日增，而報銷的幾翻

印刷機都是平版機，印刷太慢、，一：在部量最多的時候，往往拖到中午

才印完當天的報，這樣早報成了晚報，喪失閱報人的興趣。為了加

速報紙的銷路，劉經理由天津德爾攪和洋行在總閣訂製一部輪轉印
刷機，價格一萬三千美金，合當時中圍繞豆豆萬元，報童車當時只能出

三萬元，其他兩萬元以訂購機械的合周作抵押，向天津聞灘煤礦商

倍。

一九三四年劉守榮總經理逝世，繼伍入選為劉豁軒。至一九三

六年， ill豁軒患病，辭去總經理職。雷神父以董事長名義委李波三
繼任總經理。就戰時，當眾告訴他：→t 袍 E益世報J 是天主教報紙，

永久是天主教的言論機關：二、『益當軾J 是獨立們報紙，以維讀

正義、主持公道、愛買賣圓家為原則，司~~學與任何再度治勢力發生關係：

三、館中人事，一勿任用私人，大家通力合作，、和衷共濟。

但李某任事後，完全不顧神笑的叮囑：任用私人，接受他山西
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同鄉軍闊的津貼。雷神父告誡後，他口頭答應，暗中則進行吞併報

館的計割。他暗地把雷神父的股票出售給閣印封，而閣為教外人，

持有「益世」股票扭已違章，而且變本加厲，私下取消雷神父的董

事長的資格，出自己充任，由李波三邀請住進報館，強行佑領，以

董事長名義主持一切。

雷神父得知這種情形，無法再容忍，於六月二日，帶領二、三

位修士和幾個身高力強的教友，擁護著他委任的總經理升寶堂，乘

夜間進入報館，將李閩二人驅逐於報館外，並將擬好的啟事，刊於

當日「益日報」顯著的位置，由董事長雷鳴遼臭名開革李波三的總

經理職務，並委升寶堂為總經理，館務照常進行，報紙按日發行。

對當神父的勇毅行動，各地教友皆加支援，宗座駐華代表蔡寧

發表談話，鄭重聲明「益世報J 為天主教報紙，雷鳴速為該報董事

長，他人不得侵犯。然而李波三則在各處登報，謬曲事簣，並且具

狀向法院起訴。雷神父受傳，親自到法庭f審訊。 f盒世報」刊出雷

神父應訊情形說：「他身著灰袍黑披肩，手執聖經，向法官侃侃而

談。 J

升寶堂是雷神父為歐洲留學生服務時受洗的教友，原在北平晨

z報佳經理，對新聞事業既有經輯也感興趣。他接任「益世報」總經
理，雷神父深磨得人。他正要著手整頓『盒世報J 的經濟和人事各

問題，日軍發動了七七事變，不久日軍進佔天津。升總經理決定天

津「益世報』繼續發行，作為鼓勵全國軍民抗戰的最前線的報紙，

每日一張。報紙每日清晨一上銜，便被民眾搶購傳聞。這樣維持了

半個月，直至升實生章被自軍綁架殺害，於八月中旬停刊。

抗戰期間，雷神父主張「益世報J，在後方恢復出版，於一九三

八年與予斌總主教議妥，在雲南昆明種刊，雷神父仍然是董事長。

復刊後兩年，當神父逝世於重慶（一九四0年六月二十四日），而昆

明發行的「益世報」也宣告停刊、。
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「益世報」在一九四五年抗日戰爭取得勝利後，立刻自劉益之

在天津復刊，延聘劉豁軒為總緬輯，辦得相當出色，後於一九四九

年元月停刊。因已出於本文範圈，不在此敘述＠。

國民政府遷台後，攘聞自Sil豁軒和劉益之於一九四九年或五十

年先後來過台灣，考察實際璟境，握在台發行「益世報」，可惜尚

未著手，二人悄然離台他往。倒是在五十年代，「益世報」在香港

問世了，但僅是曇花一現，即告停刊。

三、益世報對社會的重大影響

天津 F益世報J 發刊之時，正值北方成立國會，設政治會議，

開約談會議，起草所謂天壇憲法＠。有人信議憲挂中列入以孔教為

國教的條文。當時雷神父即與益世報經理主動聯合上海的為相怡、

北京的英飲之，共同邀請佛、道、田等各宗教，組成團體，發表反

對宣言，並進北京，向北方政府請願，爭取宗教信仰自由。這種主

張與宗教聯合行動，不但在中國為首創，即使在世界各國也該列為

先驅之舉。正是這股力量阻止了把「儒教為國教」列入天壇憲怯中，

也可說為中國未來憲法爭取信仰自由的先聲。值得注意的是，天主

教對信仰自由的態度，直到一九六五年梵二大公會議才在「信仰自

由宣言」中，作了明確的表示。

天津「益世報」於一九一五年發刊，正值袁世凱稱帝。本報首

先發難，不顧停刊危險，堅決反對帝制。閑時對臼本向袁世凱提出

的二十一條件要求，嚴加批評，認為這是日本帝國主義壓迫中國的

無王重要求，痛斥袁世凱主承認此要求為喪權辱國之行為。

一九一九年北京各校學生發起「五四運動J ’「益世報j 總經

理請當時「益世報J 主筆徐謙（季龍）發表評論。徐遂以佐治筆名，

撰寫若干有關「五四運動J 的社論。「五四運動」原為愛國運動，
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「益世幸aj 秉承雷神父的主張：中國天主教在愛蠻和救國的事上絕

不後人，遇到有表現救國的機會，決然加以支持。至論級來此運動

被入利用，不能歸罪於原始贊成此運動的人＠。

中國文化界自「五四」以後，多方發展，形成了許多謙剃，跟

著有各類嫂的雜話出現，作為發表各種主張的園地。而且在日報上

面，紛紛筒副刊，往往副flJ緬輯在不違背臼報立場的前提下，還揀

符合他理念的文章。

「益世報」在這個時期閣7各種耳目刊，或將已有的副刊加強陣

容。制如哲學、文學、經濟、國際、婦女、體育等。這些副刊的主

持人和寫作人，都是平津文化和教育界的知名之士。如文學創刊最

初的主續是梁實秋，梁先生是 f新月源」的一份子，這個副刊就繼

承了「新月淑J 反魯迅的傳統。讀中國現代文學史的人必然能記憶，

當時新月派人物活蟬的情形。其中的胡適、徐志摩和樂實秋等人為

該祿的健將。還有本文前一節會接「益世報J 的主筆羅隆基就本日

報新戰前，是「新月 J 雜誌的主編。足證「新月派」人物與「益位

報J 的關聯，也可知「益世報J 對當代文化界的影響了。

此外， r益世報1 創辦了「社會服務版』’希國從另一個方向

擴充日報對社會的影響。這個買車面在中國報界是首創’，也正符合辦

益世報的白的。此服務版確實給社會做了許多軍事，主要的是給群乘

提供一般知諧，推廣群眾教育，並辦理救濟專業。

一九三一年九月十八日，日軍進軍渚買房，相繼佔撮東三省。這

就是中臼戰爭史上的「九一八』事變。這時「益世報J 認為團難當

頭，主張改裝抗日。而雷神父一面告訴「益世報」宣傳抗日救圈，

另一茁他答應河北省政府的邀請，親身前往會唔屬聯調查團長李頓，

（此團是因中國向國際聯盟控訴日人侵略而派來調查的），向他報告

日本侵略東北的真徊。他在受到遺使會上司繁令後，發動園籍主教

集體意見書，出十六位中國主教簽署，送到調查圈，開時刊於「益
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世報 J 0 文內有：如果一個國家蠟視國際公約，以鼓力侵略他函，

而不受公約獨有效的過止，則人類和平建集在團聯的希望就算垮台，

而國際聯盟就成為幻影了。

國聯對日本信加以追簣，卻拿不出驅逐日軍的辦法。「益世

報」為了貫徹抗日的主張，在新聞方面，蠢蠢披露全國各地的抗日

新聞，同時揭露日本侵略中國的陰謀和日軍的殘暴行為。茲摘錄一

段「益世報J 抗臼報導：

「最突出的如每日連戰的（滿蒙哥憂患史） ，全文刊赦令人髮指

的〈田中奏掌〉、（浦蒙權益擁讓秘密會講紀錄﹜等。比較系統地

報導東北淪陷後的情況，如（盜治下的滄海〉、（轍蹄下的長春〉。

在東北淪陷後很長時間內，天津「益世報」還有東北特混員在東北

進行秘密探訪，因而能向全國讀者報導日程在東北橫行的第一手消

息。........周時報紙以半版的第幅特闢〈抗日輿論）棚，逐臼刊載人

民群來的說日愛國言論。甚至（報尾巴）、〈語才本）攔在烏彥祥、

吳雪心的主續下，也以嘻笑怒罵的短文宣傳抗日的思想。」＠

一九三三年譽，日本野心無置，進攻熱祠，攻打長城，引起我

二十九軍的抗戰。這時雷神父基於愛國心，想出兩個從車救國的方

案：一是成立一支教友軍隊，他做隨售哥哥鋒：一是組鱗救護隊，他

睡嫁到前線救護傷兵。他將這兩個方集捏崗，向上海的思相伯請教，

為老建議他組離救讀隊並加以鼓勵。雷神父在後援會會長朱子橋贊

崗之下，很快招集了二十名耀漢會的小兄弟和二百四十位教友，在

北平設「救自賽隊留平辦事處J 。隨即開赴長城前線，展開救買賣工作。

首先報導這項消息的，當然是天津「益世報J 0 報社特別深了

記者，探訪救誰隊的消息，在報導中持別強調遺忘廟的救議隊是天

主教愛國救國的表現。例如雷神父在遵化有人為他拍電影，請他講

幾旬話，他說：「不要看我的鼻子，我的眼睛：我的鐵是外國的，

我的心是中國的，我們抗戰要抗到底。」又如當神父與他的修士和
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一批救讓隊擔聚著上百的傷兵，穿過北京域的街道，途經宗座代表

公薯，安童儀代辦在門前觀看，鼓著掌說： f太好了！這真是愛德

的表現，這是誰教最有力的方式。 J 類似這樣的文字，「益世報J

有聞必錄。這權要補充說明，人們怎麼知道救讓隙白天主教組成的

曉 T 因為當神父和耀漢會的修士皆穿幸事會衣，易於辨認。外教人看

了還種表現，對「天主教不變閻」的成兒，自然就消除了。

除以上的影響外，當然還有很多事情，經由「置在世報J 的刊載

而影響社會。以下再提出幾件天主教的重大措蠅，也 r~全世報』公

佈宣傳才昭告國人，使國人對教會有更清楚的認諧〉因此要尊重教

會。

一九二二年比約十二世繼位教宗，這位教京為中國做了錢件大

學，被人譽為「中國教宗J 。第一件事是在教宗繼位的那一件，便

委派開價教主教（以後升為樞機）來中國，做宗接代表。道個消息首

先由「益世報J 公佈，同時說明教廷源代表來中國，對中國政府和

中國教會的意義。以後悔j主教的行轍，及支持的重大事項皆隨時報

導。

一九二六年十月二十八日，教宗比的十二世親自在羅馬首次祝

塑六位中國主教。這種種情形皆由雷神父親自撰稿，寄至「室主世報J

發表，成為獨家新聞。這件犬事震慘世界，尤其在中國教會開啟一

個新紀元，是雷鳴逮主張 F中國鏡中國人，中國人歸基督」的實現。

一九二八年國民玫府北伐成功ι全國統一。教廷領先承詩中華

民圈，教宗比約十二世首先致電中國敢府道賀。這件事為中國教會

非常有益，「：益世報j 會大書特書的報導。

一九二九年六月國民政府舉行國父孫中山安葬禮於南京。這時

的中國教會管觸目教廷代表關恆教主教的行動，看他是否前往參禮，

是否向孫總理逾越行敬禮。因為教廷在結束中國天主教禮儀之爭時，

胡文禁止向亡者遺體行敬禮。 i重次剛主教買書歐洲禮俗向巍、總理遺體
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行三鞠躬禮。「益世報J 將間j主教參加安發孫總理的過程，做了詳

細的報導。

這一節的項目是述說『益世幸fi J 對社會的重大影響，但也涉及

到宗教的宣傳，因此也可視為下一節的項目。

四、益世報的宗教宣傳

天津『益t佐報」創刊的目的就是要宣傳天主教，因此在創刊之

初，就大量刊登有關天主教的文章。但是在那個時代在教會內找到

能寫文章的人非常困難，外國神父大多數只能說中國話，能讀一點

中國書已經算不錯了，能以中文寫文章的人，則絕無僅有矣。中國

神父所受國文教育相當貧乏，偶然在天主教內的月刊或遇刊發表文

章的人也不多，更不用說在日報上向全國宣傳教義了。所以「盒世

報J 在宣傳天主教上所遭遇的最大難題，就是找不到寫宗教性文章

的人。

在初創的兩年，雷神文在天津，每天要為「益世報」寫文章，

尤其是答覆各界人士提出的有闊天主教的問題。無可諱言，雷神父

的中文文章並不是那樣過）顱，他經常雇請專人，修改他的文章。

接作者推測，雷神父很可能把他過去寫的幾本書陸續在「益世

報J 上發表，！列如在一九一。在法政學堂任教授出版的《社會學講

義》。再如他宣講天主教教義的講稿，以典雅通順的古文寫成書，

名為《純真宗教學》等，很可能在「益世報J 上連載過。

在當神父離開天津時，關於「益世報j 的信箱，報社仍然寄給

他，要他答覆。在上司有禁令時，他為了服從，就不親自寫，他把

教會的主張告訴人，請人撰寫，發表時也不寫他的名字。待他去了

歐洲，信箱是無法主持了，他仍然不斷寫一些短文寄到「益世報J

發表。他在歐洲時，不斷向教會當局申請回中國，其中一個理也是：
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請准許飽問天津監督 f益世報」’並在這日報上做宗教宣傳。

這裡補述一件事。當雷神父一九二0年，就是充軍到歐洲的那

一年十二月，他晉藹教宗本篤十五世。那時中圓北方平津一帶閹大

水災，教宗捐贈了十萬里拉救災，親手交雷神父處理，雷神父立割

盔給天津文主教。這消息在天津『益世報J 上刊出，中國人對教宗

的關懷非常感激。

雷神父一九二七年再度來中國後，對「益世報」宣傳天主教的

功能，發揮了比以前更大的力量。 F益世報J 會特源記者到雷神父

傳教的安國教區，把他的新理想描寫得淋漓盡量致。請看下面的寫實 z

r雷決定到農村去，他說，中國農民的生活很苦，要領與中國，

定要先建設中國農村。要做好農村建設工作，必須具備有『福音主

義』的人。他又說，聖方濟標榜『赤貧主義』’犧牲可切享受，領

導他的悶志奔走四方，不畏艱苦，黑暗的歐洲漸漸復興，他們有很

大的功勞。雷鳴連想做亞洲的星星方j齊，來復興中國和亞洲。因此他

到中國主教管理的河北省安國教區重新展閉了傳教工作。他到安盟

後，首先組離了一個『耀漢兄弟會』，會址名『真福院』。他以

『全犧牲2 ，『真愛人』’『常喜樂』的綱領訓練他的雌漢兄弟會

會員。…．．．他們過著極艱苦的生活，長年茹索、冬天不生火，藉日

光取R囊，種木板， ］..）.磚頭為枕，出門除自行車外，一律是步行。每

天只睡六小時，其餘時間是學習和勞動。食堂內還貼有『不工作者

波有飯吃』的標語。 J@

a 我們摘錄了這篇報導，一則它就是一篇好的宗教宣傳，二則為

說明給「益世報J 的宗教宣傳提供資料的處所何在。這處所從一九

二八年起，就設在霞神父在安國所創立的耀漠兄弟會的真福院了。

「盡量世報」從一九三八年開始，白宮神父指示，在第六版以全

版的五分之一的篇嗨，觀「公教叢談J 欄。由安圈真褔院主禱。每

天刊j兩千字的宣傳天主教基本教義的文章，其中有的文章是當神父
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自己寫的，如（天主是誰）、〈天主教存在的理徵〉、〈天地閑之

秩序證明天主之實有〉等。這一欄持續一年多停刊。

一九三0年另闢 r真道正言』桶，還日刊登教會出版的《真道

正言》一書，是專門破除迷信，引人皈依真宗教的書。該書從算命、

占卦、土地公、觀膏，以至元始天尊、玉皇大帝等等，一共有八十

三個題目，這些題目，有的要登幾天才畫畫完。總之，直到把全書都

登完，這一欄才停刊。、

從遷就已出版的書籍推測，目的很可能是有系統地破除各種迷

信，以天主教代替中國社會上的各種迷信。但是何嘗不是因為稿件

缺乏， j,:J.書補缺呢？

為此，雷神父與當時教會聞人商議，如何使日報在宣傳教義上

發揮更積極的效能。結果，議定從一九三三年一月起，在「益世報J

第十版，以四分之一的版面闢 F宗教與文化」捕，雷神父親筆題字，

寫「宗教與文化J 做為刊j頭。這一欄由上海徐家匯樂善堂為相伯的

學生徐景賢主縛。重點是介紹幾位天主教人士，在歷史上對中國科

學發展所傲的貢獻。﹛列車日介紹利瑪膏、徐光啟、 j馬總京、南懷仁等。

撰稿人都是那時中國教會的名作家，如馬相伯、陸徵祥、陳援慮、

徐宗渾，以及主編徐景賢等人。路這個欄，使許多圍內文人認輸天

主教是重幫科學和推動文化建設的，而排除了天主教是反科學的誤

解。

「宗教與文化」欄自一九三四年起，改由全團公教進行會緝輯，

每星期出版一次，每期刊登論文，但每月最後一期則刊天主教消息：

內有羅馬整座的，世界各地的，全中圓性的各種與天主教有關的消

息。這個週刊一直能維持到一九三七年天津被日本佔領，「益世報J

f亭刊。

勝利後， r益世報」在天津復刊，仍恢復 f宗教與文化J J專欄，

在台灣的主教、神父、教友必然有人讀過這個專欄，甚至有不少天
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主教作家在上面發表過文章呢！

關於雷鳴違神與天津 f益世報」’童醫者雖然寫了一萬字，但是

仍然感覺材料缺乏，無法做詳盡的報導。據說台灣某機構保存全部

「益世報」，如果有人肯花一年半誠的時間去整理，作一番研究工

作，必然有鹽礦的收績，足夠寫幾十萬字的專害。還能成為事實嗎旬

在未成為事實前，拙文則聊勝於無了。

註釋

t. 關於 r老西閑事件2 的詳細經過，請參閹走童稚1專著《雷鳴違神父傳》 21()頁

至 224 頁， 1990 年三版，機j龔小兄弟會發行。

2. 「新月派』是指五四後，一毒有共悶頭想的文化人的籠統稱呼。他們出版

《新月》車撞琵，還搞了一家「新月』書店，作為表遺思想的闊地。

3. 參羅隆基《天津主蓋世報概述》，天海市政協文史資料研究委員會一九八六年

十月二十四日出版。

4. 關於《抗戰勝利後的天海益世報》，請參閱韓喔奇的報導。該文刊於天海市

政協文史資科研究委員會刊，一九八六年十月二十四日出版。

5. 『天壇憲法』華接於一九一四年，並於五月公佈﹒稱新約法。但甚至次年﹒

l!P r益世報＿. iU于lj之年，尚有新意見鐘釀，後於一九三三年曹銀任北平政府

總統時﹒ B頁﹛而寶路之新憲法， llP此天:ti態法。 f憂國曹銀失敗，該．憲法遂成為

且軍史遺跡，無人過閣。

6. 五四運動的起因是：歐戰和會閉幕於巴黎凡爾賽宮，故國政府派陸徵祥、顧

維鈞、王正延為全權代表出席會議。五月四日困山東問題，德團對我提出無

理要求，北京各校學生遊行示威，表示抗議，隨之金屬以罷工罷市﹛料表揍，

我國代表對德國和約拒絕簽字。

7. 見述三，《天海益世報概述》 143 頁。

8. 同土 148 頁。



自耕辛辛真機主教與1察家1命還是進漣

喝僧，E

今年，一九九0年，九月十一日，是由耕莘樞機主教百年歸延。

他去世昆今己二十三年了 P 今天教內外人士對這位一代偉人您所知

不多，主學好在他老人家百年冥誕的一年，輔仁大學對已故第一位蠢

事長舉行紀念大會，表示對樞機的懷念與追思。

田樞機一生並沒有留下著作或許多遺言可讓後入註釋、研討。

他也許是遵從孔老夫子的遺it/ii ：『速而不作J 。也許他一生忙碌傳

教，席不暇暖，無空坐下來寫作。更好說：回樞機主教不是位學者，

他是傳教士，是位牧者，是位聖人，更是位中國聖人，他的一生遵

從了儒家道德倫理，融合了基督拳獻、犧牲精神，所以才使人尊重

和敬佩。現在我們分析他道德修養的依據：

一、儒家思想對中圈人的影響

中國文化起源於黃帝，經過夏、高、周三代雖已具備鹽富的內

容，但也弊端百出。到了春秋末年，王室衰徽，當候爭霸，上昏下

僧，夷狄入侵，戰爭時起，社會秩序大亂。加上當時禮文過於繁複，

使人無法適從，以致道德墜蒞’人心敗壞，爭權奪位，自私自利a

孟子不由得痛心疾首的說：「世衰這微，臣獄其君者有之，子就其

父者有之。」這就是當時的寫照。孔子生於斯時，親歷時代憩劇，

自覺應負起挽救時代、重整道德的使命。所以他周遊列國，教訓弟

子最重視道德。他講道德，在理論和實際方面都作了很周密的發揮，

他常用一個「仁J 字代表道德，也代表他的理想一個完美的人格，

一切善行的本質，一切實功的基礎，所以在他的言論中，共一百餘
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次提到仁。

「﹛二」的發揮使人的行為也有了規範，以「克己復禮J 來的東

自己，行為不致越軌放蕩。「非種勿繞、非禮勿聽、非禮勿言、 ;jp

禮勿動。」（顧j捕篇）這是教人讀言慎行，成為一個彬彬有禮的人。

「 ili門妨見大簣，使民如承大祭。己所不欲，勿施於人。教邦無怨，

在家無怨。 j （顏淵篇）

另一處：『居處恭，執畢敬，與人忠，雖之夷狄，不可棄也。 J

（子路Ji ）這都是教人做人做事的道理和仁德的表現。

孔門另一大師孟子特別強調「羲」，他認為「羲」是內在修養

的根本，對己的工夫，善行的淵泉。仁是對人、對辜的表現，所以

說： r仁主人，義主我。以仁安人，以義正我。 J 因此他說：「萬

物管備於我矣，反身而誠，樂莫大焉，強怨而行，求仁莫近焉。」

（孟子盡心上篇）

誠實發自內心，誠意與正心彼此相闕，互不可分，是修身的根

本。「所謂誠其意者，毋自欺也。如惡惡臭，如好好色，此之謂自

謙。故君子必慎其獨也。小人間居第不薯，無所不至：晃君子而后

厭然，捨其不著而著其善。人之視己，如見其肺肝然，則何置在矣。

此謂誠於中、形於外，故君子必慎其獨也。 j （大學）

孔門雖把所重視的德行細分而包羅萬象，如溫良恭儉讓、四艘

八德等，但孔子以「仁j 、孟子以「羲」概括，就可算輛行之道了。

1 .....中自思想的正敵

孔子所倡導的學說及他的倫理道德觀念，經過他弟子極力宣揚，

終成為－？，辰，號為儒家。固歷史的演變，歷代帝王的推崇，到了漢

朝，皇帝更下召廢除百家，唯獨尊孔，在中國數千年的文化中也就

別無分店了。

所謂儒家思想，不間於希臘哲學家所追究的純理性、邏輯的哲

學，而是倫理的，礦行的道德規範’所以一定要推出一些活生生的
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楷模，聖德超凡的人物，使人受le｛去學習。在中國歷史上這樣大德大

賢的人不少。儒家最推崇的要算黃帝，他是中國文化的鼻祖，開圓

的元熟。史記上說：「他順應天她的網紀，陰陽的故常，死生的道

理，和存亡的大限，種植百教草木，德化及於鳥獸昆蟲’週佈於臼

舟，..... J （史記五帝本紀）可見黃帝不但成功高強，能夠消誠蠻尤，

大戰其他敵人﹔也是堅德日隘，可參天地的聖人。

至於勇、舜、為、湯、文、武、周公，更是僑家極力宣道的聖

人，推崇得無微不至，從四書上可隨時看到置贊嘆的話，如對凳、舜 Z

F堯、舜帥天下以仁，而民從之。」（大學）子曰：「擇其犬知也與！

舜好聞而好察遍言， E善惡而揚善。執其兩端，用其中於反，其斯以

為舜乎！」（中寫）孔子常把堯舜的著行提出來，當敝人的樣範，使

人放諱：「仲尼祖述堯、舜，憲章文，、武。上斷天時，下車是水土。 j

（中l育）

有關大為、文、武、閻公，在孔子的「子日J 中也是經常提到。

如「禹’吾無聞然矣，菲飲食，而致孝乎鬼神：惡衣服而致美乎敝

冕：卑宮室，而盡力乎溝尬。禹’吾無聞然矣！ J （論語）這樣看來，

大禹真是位無可指捕的人了。

至於孔鬥第二位亞蜜孟子，在他的著作裡，對前述的幾位先人

所加上的讀美，更是不可枚舉：

r勢、舜之道，不以仁攻，不能平治天下。』（縷宴上）

「舜生於諾馮，還於負夏，卒於鳴修，東夷之人也。文王生於

岐周，卒於肇星5 ，西夷之人也。地之相去也，千有餘單：世之相後

也，千有餘歲﹔得志行乎中國，若何符節，先塑後塾，其撥一也。」

（離宴下）

「堯、舜之道，孝弟而已矣。子服堯之自晨，誦堯之言，行堯之

行，是堯而已矣。 J （告子下）

「舜之窟深山之中，與木石窟，與鹿家遊’其所以異於深山之
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野人者幾希。及其間－誓言，見一善行，若決江河，沛然莫之能禦

也。 J （盡心上）

「堯、舜，性之也：湯、武，身之也﹔五霸， i夜之也。久假而

不歸，惑之其非有也。 J （盡心上）

「舜之飯糗如草也，若將終身焉。及其為天子也，被給衣、鼓

琴、三女果，若固有之。 J （盡心下）

「禹惡旨酒，而好誓言。湯執中，立賢無方。文王視民如﹛簣，

望道而未之見。武王不J世遜，不忘速。周公里、兼三玉，以施回事，

其有不合者，仰而思之，夜以繼曰：幸而得之，坐以待旦。 J （離

宴下）

孔、孟二聖對先王們稱讚之言尚有多處，都可在四書上查到。

這幾位大德、大賢的人，從他們的生活表現上，可以算得上是真有

道德修養的人。比如帝舜，他的父親醫受瞎了眼睛，母親死後，聲

雙續了弦，生了象。他這個後弟象狂傲串靈敏，聲受喜歡後賽的兒子，

時常想殺死舜，舜每次都能有幸躲開。偶幫犯小過，也喜歡接受處

罰，謹慎侍候父母，愛護弟弟，從不懈怠。父母不義，弟弟無禮，

他也不抱怨，只是一心希望在父母身旁，盡孝道之心。（孟子萬掌

上）

有鞠大禹的故事，六家都很熟悉，他治水三過其門而不入（孟

子離宴下），真可說為公而忘私，這種大無我的精神可說是現代公

務員的榜樣。

a 儒家如此宣傳這些人物，褒揚他們的道德，使中國的倫理規範

棚花結果，使儒家學說在中國的文化發展中，成為正統而能一貫道

之。

2. ＃貫重傷槽，E企的地位

孔夫子的目的是想改造社會敗壞風氣，提倡倫理道德料正人心。

要達到此理想，應從何著手呢；7 他抓到了要點，即從教育著手，培
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養出一批社會領袖，使他們成為領導人材，在人群中受人尊重，自

然可收到效果。孔子教育人材的方法極為成功，弟子們都能策待他

的道來修己治入，而且把此道傳了下來，也把孔子始創的私人講學

風氣推展開來，使社會上出現了一批受人尊重的入物一一吃主 。現在

來說，讀書人、知難分子，應是社會的俊傑，人闊的精英。

按《說丈解字》來講：「士，事也，數始於一，終於十，以一

十而成。孔子曰：推十合一。」士應該是能做事，人格完備的人，

有賢德的人。

「王子塾間曰：士何事可孟子曰：尚志 c 曰：何謂尚志？曰：

仁義而已矣。」（孟子靈童心上）

「士、慶、工、喝 J ’古時把讀書人抬得很高，而士大夫的自

尊心也絲毫不可受損，所以有「士可殺，不可辱J 的概念，以保存

自己高尚的人格。那像現在利用自己的學織、技能而做智慧型的犯

罪，傷害人更大更多，出賣自己的人格尚不知恥。

知論分子應領導社會走向正途，以身作則，糾正顯風。士要有

道德勇氣，肩負重大責任，所以管子大聲疲呼：

「士不可以不弘毅，任重而這遷。仁以為己任，不亦重乎可死

而後巴，不亦遠乎 T 」（論語泰伯）

讀書明理的入不能只為自己打算，自私自利。今天的學者與

「土」巴大相逕庭，現在讀書求學少那看來為自己的謀生求職而找

門路呢？

「子曰：土而懷居，不足以為土矣。 J

r子賞問曰：『何如斯可謂之士矣 T 』子曰：『行已有恥，使

於四方，不辱君命，可謂土矣。』曰：『敢問其次 T 』曰：『宗族

稱孝焉，鄉黨稱弟焉。 s 曰： F敢聞其次 T 』曰：『言必信，行必

果，種種然，小人哉。』 J （論譜子路）

我常想，中國文化自萌芽、發展到鼎盛燦爛時期，並沒有形成
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一個有堅強組織的宗教。反觀歐洲，宗教是社會發展的舵手，教理、

規則、禮儀維護著道德秩序：神父、聖職人員訓誨著人民，使社會

步入正軌。反觀我國社會幾千年來，人民仍感覺到道德的束縛力，

而不是宗教的力量，把倫理道德的價值和意義，分析詮解得有條有

理，也活理活現的應用到生活的層面上。這不能不歸功儒家所倡導

的人倫道德，及士大夫們處心積慮的具體表現。他們的偉大入格感

動了人群，發揮了領導作用。

二、天主教與儒家道德修養芳法的比較

道德是不變的，萬古常新的，因為真理是不變的。若真理會變，

就不會成為真理了。人主觀的心理會變，所應用的方法也會變，這

就是倫理學家所分析的主觀道德與客觀道德，也就是我們中國人常

說的「天理與良心」了。天理常存良心別是個人做事的學則。

l. 天主敏的串串修

我們所謂的「神修J 或「靈修」’與儒家的「修身J ’就本質

來說，都叫人完成自己的人格，（《備道思想與天主教》趙寶寶著）

成為一個有道德的人。但在觀念上及方法上，有其不同之處，可以

說明如下：

(1）神修的觀念：

我們講原罪道理，說人需要救恩或仰賴天主的恩寵。聖經上耶

穌說：「你們離了我，什麼也不能做（若十五 5）。 J 雖然神學家也

強調人的自由，但正是這自由害了我們，正如聖保祿所說：「我所

顯意行的誓，我不去行：而我所不願意的惡，我卻去傲。』（羅七

19）人處在這種矛盾中，靠自己的力量不能擺脫，只有靠天主的聖寵，

即迪性的力量，軍化本性的軟弱，好叫基督的德能常在我身上。因

為我幾時軟弱，正是我有能力的時候。 J （格後十二 9)
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(2）神修的方法與目的：

神修的最後目的是要人成聖自己，與天主結合，分享天主的生

活，而獲超性生命，得救蠶魂，永享天堂的褔樂。在德行芳函，最

重要的，也是天主對人最高大的賞賜，是所緝的超位三德 z

信德，是天主對人最大的恩賜，天主把自己啟示給人，使人認

融祂’信德是信仰生活的很墓，使人信賴與皈依。

望德，天主是信賞的，祂的許諾必定實現。處在任何環境下，

只要堅守望德，就可勝過一切，失望是最要不得的，也是對天主的

不信賴和叛逆。

愛穗，因為天主先燙了我們，人應草還雯，「天主就是愛」

神修最後的目的是與天主結合，也就是永浴在發河捏，「愛永遼不

會消失。 J （格前十三 8)

所以說，天主教的神修是指向天主的，也是白天主而來的。天

主與人，人與天主直接交往，而人也是被動的，唯一的方怯，人要

祈禱，求賜更多的恩寵，好能克服阻止奔向天主的仇敵一一也是人

的仇敵，就是三仇：魔鬼、肉身、世俗。魔鬼是萬惡的根源，要堅

決棄絕。肉是才是內賭，也絕不能放鬆，所以要守齋，間苦鞭實打自

己，以各種克苦壓服自己的私慾偏惰。世俗更是邪惡的，一沾染上

紅塵世俗，就難免於罪惡，應該避之如瘟疫，不噸多與世俗人物交

往。

雖然，天主教的誠命共有兩條：第一當變天主在一切之上，第

二當愛人如己。但不少人忽略了第二條，卻把愛人如愛己的可愛己J

看成最重要的。

2.倡擎的修身

(1）修身的意義：

儒家雖有天及神的觀念，畢竟不是宗教家，對神沒有進一步的

深究和瞭解。因此孔子才感嘆的說：「未能辜人，焉能事鬼。 J 所
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以儒家的人生觀，要注重實際做人。想、挽救社會，使世界達到理想

的大悶，救人先成己。孔子說：「不能正其身，如正入何 T J 又說：

「﹔其身正，不令而行﹔其身不正，雖令不從。 J （論語子路）

「修己以安人．．．．．．修己以安百姓。 J （論語意間）關於此點，孟

子與孔子有同樣的想法。孟子說：「有大人者，正己物正者也。」

又說：「古之人，得志澤加於民﹔不得志修身晃於世，窮則獨善其

身，達則兼著天下。」由此也可知儒家注重修身的原因了（《儒道

思想與天主教》 220 頁）。

(2）儒家修身的方法及目標

中圖文化一開始，就依「天道J 而行，如易經上說：「易之為

書也，廣大悉備，有天道焉，有人道焉，有地道焉。 J （易繫辭下）

天道是永不變的，宇宙之本，萬物之始，生命之源，「天生蒸民，

有物有划。 J （詩經大雅）人的一切行為應叫去天依天而行」。

「天命之謂性，率性之謂道，修道之謂教。」（中庸）這也就是

一般人所稱的「天理」。這個「天理」推諸四海而皆準，人不能違

背天理。孟子也說：「天與贅，則與贅﹔天與子，則與子。」所以

使中國人有了信天命、 j棋天命、畏天命的觀念。一個賢者君子更應

有法天、效天、參天之美德。「天行健，君子以自強不忌。」（易

總象辭）

要瞭解「天r ，或者說「天理J ’必須要仔細觀察、研究萬物

之道。所以「大學之道，在明自月1配，第一章即提出了基本的加去：

即是「格物致知 J 0 事物都有法則，萬物都有道理。「誠者，天之

道也﹔誠之者，人之道也。 J （中庸二十章）不管大自然的「天J 、

神朗的「天」’儒家都認為「必然」為「誠J 0 誠是最基本的美德，

這種天的法則不是盲目的行動，而是天心仁厚的表現。因這愛心才

f臭萬物生存，絕不錯誤，因此天心非常誠，乃謂天德（《天人論集》

三頁）。
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認織了天道之誠，我們人應該如大學所說的：『所謂誠其意者，

毋自欺也。如惡惡臭，如好好色，此之謂自綴，故君子必慎其獨。 J

（大學第六章）

大學所提出的修身，基本在刊主天J 。 q去天」的步驟是先得

格物、致知、誠意、正心，然後才能修身。達到「天人合一」的最

高境界。儒家的修身以人本位為出發點，是主動的、內在的，『佫

物、致知、誠意、正心、修身J ，都是人的內涵修養，先完成自己，

健全自己，成為一個「完人J o ‘ 
把自己健全好多，就可對外，所請「齊家、治國、平天下」’

這是修身各階層的目的。儒家是注重倫理的，也就是我們現在所講

的人際關係’人與人如何相處，先從家庭開始，以父子、夫婦、家

庭為基礎，幕機而國家、君臣、畏幼、朋友。大家能和諧相處，就
可使世界大同。

中國文化是以人為本的文化，儒家要發揚人倫為道德根本﹔把

三綱五常被為天經地義的倫常大道。人與人之間有不可擺脫的倫常
關f系，當然這種關係有親疏遠近的分別．各有各的名分，各有各的權

利與義務，但不能更改，因此儒家稱為「綱常大道J （《儒家思想

與天主教》 272 頁）。

在五f侖嚕，君臣、父子、夫婦三者最重要，沒遣三f侖，就沒人

﹛侖，所以稱為 r三網」。再加上兄弟、朋友稱為「五偷J 。這是入

與人之間非常重要而不可缺的，所以視之為「天下之遠道」。

這種人際關係概是如此之密切，彼此之責任是如此之深厚，就

有了倫理道德，儒家便叫做「五常」。為了賣錢這種人倫五常，孔

子主張三連德：智、仁、勇。孟子揖出自達德：仁、義、禮、智，

以至後來的四維：纜、羲、廉、恥，八德：忠、孝、仁、發、信、

義、和、平，都是要發揮人的本性及對人的關f系。這與天主教神修

注重超性，專注直接與天主的關係不同。
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三，＂＇ .EB 耕莘撞機主敦的德行

一九四五年草龍夜，‘教宗庇發十二宣佈由耕華主教為樞機，不
但震驚全國，也A動世界。很多人馬上就知道，不是因他學識起來，

功熱出奇，而是因他富有使人欽佩的總行，才能躍登中國首位樞機。

回樞機如何修練戚如此使人驚嘆的德行現 t

I.EB種擔憂當.）事遠的影響

由前面所說，可知一位中閱讀書人，沒有不受儒家影響的，回
樞機囡璟境與時代的棚f系，受儒家影響更大。

(I) 四根機的故鄉：

自樞機生於山東陽教縣張秋鎮，離孔子出生她也車，只有幾十

公里，阿爾方有孟子的故鄉鄒縣，會子的老家嘉祥也只有一條黃河

之隔，全是聖賢的指籃，儒家的發祥之地。黃河中原之地，歷代戰

爭頻繁，兵連禍結，人民貧困，但太多百姓的很自傲，認為山東乃

聖人之地，正如猶太人自以為是亞巴郎的後裔而傲視人群、。因此山
東人的倫理觀念、家庭道德、純樸古風，保持得較為完整。

(2）四根磯的家發：

往日在山東鄉間，稱得上是詩書門第的人家，民眾都另眼看待，

權威鄉里，受人尊重。因樞機的祖先在陽穀縣張秋鎮，雖非名門，

也未得過厚祿功名，但總算詩書傳家，到樞機尊翁時代，家道衰落，
由公關良只落得個秀才之名，在私墊教書，教人作詩、寫字，頗受

鄉民愛戴。後來天主教聖言會傳教神父，在陽穀縣坡里莊買地建堂，

成立學校，延聘開良公為教師A 幼小的田耕莘隨父遷往坡里莊天主

堂，那時父子二人皆非散裝什L還是完全的儒家傳統思想。
(3）所受儒家教育，、以﹔而們

回樞機E先生長在傳統的儒家現境中，當然自幼受其黨詢。儒家



紀念自耕草書摳織主教百年誕辰演講／73

的啟蒙教育是幼童一上學，就開始背誦百家姓，那是毫無解說的，

只是背誦念歌，令人知道一些姓氏。中國是家族天下，宗親社會，

認植歸宗，知道祖譜是最重要的一件事。小孩認字問始，就需知道

自己的姓氏，有不能忘祖忘本之意。

背會了百家姓，就要背三字經。三字經這本書，在中國流傳很

久，但很難考究是那個朝代pff創。三字經成了我國古代兒去積物，

因都是三字綴成，）頃嘴成溜，很易使人背得滾瓜爛熱。起始不易懂，

等背熱了，老師再開講。經是不變的道理，三字經包括了儒家大道，

入生哲理，歷史常識，包線萬象。比如：

「人之初，性本善。」這第一旬話，就令人有所思了。

「昔孟母，擇鄰處，子不學，斷機抒。 J

「竇燕山，有義方，教五子，名俱揚。」

還是多麼有意義的歷史故事。

「養不教，父子之過：教不殿，師之惰。 J

F子不學，非戶斤軍：幼不學，老﹛司為？」

敝人要各盡其職。

「玉不源，不成器﹔人不學，不知義。」
鼓勵人勤譴向學向蓄的道理。

由上所舉簡單幾旬，就知道三字經對啟眾教育的重要。難懂易

背，等老師把內容故事說清楚後，帶給人的影響是很大的。遠沒讀

過書的鄉下人，也都知道這些大道理，這就是通融教育深入良心的

緣故。

讀了三字經後，就要讀千字文了。這書是由四言古詩寫成，有

二百五十旬，共一千字，所以叫千字文，也是很旱的一本書，相傳

是南北朝梁武帝時寫成，它更廣闊，涵蓋了天文、地理、歷史？、人

生的各層面。比如：

「天地玄黃，宇宙洪荒，日月盈庚，辰宿列強。 J
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f女慕貞烈，男效才良 9 知過必改，得能莫忘。 J

「：大哉孔子，富也局公，竟充續典，心賞這中j膏，習此往跡，于

字文終。」這是千字文最後的話，儒家總是不忘歌誦孔子及周公的。

幼學瓊林這都書亦是私塾時代，十直接歲的小孩所必讀的。此書

為清代西昌平呈允升先生所作，收錄釋史子集，上自天文，下至1缸里，

時序 t制度、人倫、文學、衣飾、飲食、衛生、修養，無所不包，

也是我們今天的通譏教育在啟蒙的教育中，很有益的一璟。（《幼

學自話旬解》華聯出版社）。

回樞機幼年所受的教育，就是三字經、千字文、幼學瓊林等。

（見（教友生活週刊〉，方豪神父撰〈田樞機主教傳〉）

回樞機當時大修院的課程，中文方面，是請私塾先生每星期教

兩節四書或史記之類。儒家認為道德修養為學者的天戰〉回權機就

是在這種教育下，培養出來的一位儒者。

2.歸祖梭的東教教育

回樞機雖生於儒家，並接受完整的儒家教育，但成長在天主教

堂裡，又受洗入教，信仰生活昇華了儒家教育，使他的人格要完美、

氣質修養更趨凡 p

(l）受洗入教、：

由公六歲時，隨父遷往坡里莊天主堂，兩年後，即一八九八年，
田公尊翁受洗入教。三年後，即一九0一年，那時他父親已逝世一

年了，田公尚未受洗，他住在教堂，臼夜學習道理，背誦經文，留

給他印象最深的是大德不凡的福若瑟神父。因橋機常說：「我從未

見過﹜位比福若瑟神父要完美的人。 J （福若瑟神父己於一九七五

年十月十九日蒙教宗保祿六世列為真褔）。

田公受聖神與惡化，接受道理，又被偉大傳教士的德表所感動，

接受了洗禮，開始了他的信仰生活，這一步走得穩健，基礎打得堅

圈。
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(2）入修道說：

田公十四歲，進入山東免州修道院，那時的修道院是封閉的，

保守刻板的。課程方面，小修院六年，等於現在初、高中，除每日

拉丁語（為預備將來讀哲、神學），另有中文、歷史、地理、算術及

教會道理、禮儀等。日程嚴緒，生活規矩，有團體禮儀、念早晚課、

公共實思想祈禱及彌撒，過著軍隊化的紀律生活。

大修院的哲學神學，使知識更加開闊，使頭腦明辨是非、認識

真偽。對中西文化的差異與優劣，有了較徹底的瞭解。因公在修院

時，雖然身體虛弱多病，但仍努力學習， f史課業不致落後。在生活

的層面上，即內在的靈修和信德的培養上，他比周期的修生獲得更

大的體驗和長進，這是無可置疑的。

(3）進5l言會：

田公是在一九三九年三月八臼進會的，那是他聖神父後十一年。

曾在山東的西、南各地區傳教，遊走四方，調換過大小堂區，任過

副堂、本主孟之轍。年屆不惑時才決心加入聖言會。當初學生，再度

進修，為自公來說，一定經過再三考慮，下了最大的決心，但也可

以看出他想在靈修上更上一層樓。

做神父須經過小1~院、大修院，從前叫做 r熬神父J ：由此說
法，可知個中滋味了。從前﹛學生多，誰能經過修道路程，登上鐸品

聖職，不說是鯉魚登龍門，至少經過多年煎熬，在學論及修養上也

自覺佼佼’望重一方了。那時﹒娶神父後，除了年度的大避靜外，

沒有什麼進修班或講習會。況且地區廣大，神父締少，工作繁多，

有的村鎮小教堂，數年看不到一位神父。雖然大家為主工作，但若

忽略了自己的神修，可能如聖保祿所說的：「救了別人，而救不了

自己。 j

也許正129為如此，因神父才決心進修會，嘗試另一種神修，願

達到更高的境界。
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「君子之道，費而穗，夫婦之患，可以與知駕：及其至也，雖

要人亦有所不知焉。 J （ 中庸十三章）

學無止境，德無止績，當時回耕華神父正懷有更上一層樓的決

心，才撇下暫時的牧靈工作，而入會潛心修行去了，這也正是他日

後擔當重大寶任的學備。

3.修身興辦修融於一身的固繼續

正因為田公先受儒家的黨陶，再接受天主教的說禮，他的道德

修養巳融合了中西＂＇－ f~吏修身與神修結合一體、’。成為一位完美的人。

(1）他的為人：

輛大故校長于斌攝機主教，在追悼回耕莘樞機大典上所說的一

段話，可以使我們軍僚解回權機的德範：「由公生長齊魯，幼讀詩

書，受孔孟之黨險費頗多，儒家之作風感染殊深。而儒家之模範人物

孔子是以溫良恭儉讓兒稱呼i們門﹒因公是中國太，早年並宋出國留學，

西洋人生活方式沾染無多，島生真溫度恭儉讓查德之表現，和他接觸

的人，一晃就知道他是孔子的同鄉，富有山東人的本色。 J （見

《由耕莘權機主教傳》 122 頁）

于樞機主教極口聲鑽回公的戰孽，，以 r溫良恭﹛會議J 來標榜他，

這正是子責對孔子的頌揚語（論語學而）。孔子以這五種美德行走凋

圈，受人尊重。由權機的和氣良苦，以禮待人，自奉節儉，不與人

爭的風度，頗受各國人士的仰慕。

所謂「溫」也，並非說是好好先生，恆為孔子也說：「沮而厲，
成而不摳，恭而安。 1、﹛論語途而）田樞機的微笑常掛在驗上，但當

他見到不合理或不規則的事，也是非常不客氣的，並不縱容不對的

事或人。當我們尚為修生時，他老人家常查我們的員長白，如若發現

有不HIE.該買的東西，常加以時寰。那時曾想、他只對我們小孩如此，

後來才知道，他對同葷的神父們也是如此。賜教教區剛成立時，田

公陸為教陸軍在牧，教區神父都是他的前後同學，不易應付，可是他
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仍本「溫而厲』的原則，見到不對，立即指正。筆者親眼看過，某

位神父早上沒參加早構和然想，起床後立即做彌撒，田公在更衣室

加以阻止。其態度之嚴讚及平時待人之和警均使人折服。

問樣的讀詞，宋希尚先生也用在目耕莘樞機主教身上：「田公

完全表現出一副溫良恭儉讓的儀表與風度，平易近人，和讀可觀，

真令人肅然起敬。」（《幟流雜誌》卅六卷一期）

任何人都願意和他聊天，他談笑自如，逸趣橫生，笑話連篇，

使人樂而忘退。別看他老人說話慢聲慢氣，他記億力特強，陳年往

事，一富麗質一鱷霞的搬弄不完。

因樞機生活儉樸是大家共知的，在陽穀峙，一襲鄉下打扮，頭

戴草笠，身穿長褲短事卦，腳路破車，縱橫黃花道上，飛奔疾馳。已

故胡德夫副主教記載，他雖！t田公年幼不少，但騎車單踏車時，仍追

不上自公。（《田梅機傳》 134 頁）

他老人家飲食更為簡單，幾乎是：「鈑疏食飲水，曲眩而枕之，

樂亦在其中矣。 J （論語述兩）他障了橋機，在歐美所到之處，安人

歡迎邀宴，美味佳稽，可大享朵頤，但他仍以為吃碗鏈條，吃兩恨

﹔也條是最舒服的事。在鄉下傳教，他常身帶兩個饅頭，或窩窩頭就

充饑了。

已故興教廷大使吳經熊先先對田樞機寫道： r ......他不但愛人

如己，簡直是愛人勝於自己。他對克己工矢，則躬自厚而薄賣於人﹔

對於享受，則躬自薄而厚待於人。對於虛榮名位等箏，他視為身外、

之物，無動於衷。他的人生觀可以用數語來烘托，就是做修士像修

士，做神父像神父， f故主教像主教， f故樞機像樞機。至於做人，則

以肖似天父為最高目標。田公之可貴，不在乎他的種種名位，而在

於他能自強不息地努力於做人的工夫。這是我們應當效法的。 J

（教友生活過刊）

的確，做人是儒家基本的倫理教育，我們希望做好教友、做好
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神父、做好修女、做好老師等，可是基本上做好人是先決條件，先

學會敝人，再說別的。可是大家都知道融入難，是要慢慢磨練而成
的，要克制自己的偏激衝動，善與人溝通，正如中膚上所說：「君

子棄其位而行，不顧乎其外。素富貴，行乎富貴﹔棄貧艘，行乎貧

膀：秦夷狄’行乎夷狄’﹔：繁患難，行乎患難，君子無入而不自得焉。
J （中庸十四章）

回撞機主教與任何等級的人都可相處，人都能感受到他的溫暖

親切。因為他真正做到了「毋意、毋必、毋函、毋我J 這四種美德

（論語子罕）。他不跋處、不蠻橫、不強理，著隨人意，有捨己忘我

的精神。

故宮博物院故院長蔣復l~爵士，在敬悼回故樞機主教的文中說：

「自樞機表現了中國的傳統美德－就是中庸所說：知、仁、勇三者，
天下之達德也。 J （教友生活）同樣，宋希尚先生也讚揚自摳機說：
「田公深深瞭解了中國傳統美德，就是中庸所說，智、仁、勇三者，

天下之達德也。 J （犧流雜語）

可見英雄所見皆悶，凡是與田樞機接觸過，認議他的人，都可

嗅到他娶德的芬芳。他沒有學位，學識也不高，但做起事來有練有

理，一生譴慎仔細，真所訝「智者不惑J ’能明辦事理，知所當然，

有所鼠，有所守，察鰻急，蕃進退。不論在陽穀教區做監牧，青島

做主教，北京做梅機，台北做審理，都先後表現了他的領導的智態。
他能認清教會及社會的需要，對傳教最有效的事業做了不少貢獻，

如在陽穀創立中華塾母修女會，協助堂蓮傳教工作，建立師範學校，

培育領導人材，開辦修道院，打下中國神職基礎。在北平成立上智

緝鐸館，提倡文化事業。在台北建設大小修道院及醫院等。他極力

推展各種事業，以應時｛｛1的需要。

「仁者不憂J ’「君子憂道不憂貧』。因公接掌的灣教教區位

於山東西部黃河南岸，是很偏僻貧困的地方，不是旱災蟲災，使收

！只-, 

！們丈
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種落空，人民挨餓：就是黃河決口，洪水漫地，民不聊生。在如此

艱苦情況之下，他本人以身作則，下鄉與教友生活在一起。到各處

募捐，施放救濟、減輕他們的痛苦。「仁J 按孔子給他弟子樂運的

答覆是「愛人』（論語顏淵）．這正是耶穌教我們愛人的道理。不愛

看得冕的人，怎麼愛看不見的天主呢？「凡你們沒有給這些最小中

一個傲的，便是沒有給我做。 J （瑪廿五 45)

田公一生克己，生活簡模，不求享受，遇到貧苦人常盡力幫助，

尤其對教區神父要親如弟兄，特別是有困難的神父，常設t去幫助解

決。對他親手所創立的中華聖母會更愛讀備至，視如兒女。對待倆

人也和靄可親，設想遇到。如臨終前，對常年侍候他的楊必約先生

己作了妥善安排，兔得他去世後，楊某生活無著。

「勇者不懼」，因公自幼身體不甚健壯，因為多摘，被院長超

出修院，幸蒙天主特別照顧，始能晉銬。他能排除萬難，堅忍吃苦，

完成聖召。晉鐸後，適逢歐戰，外籍神父傳教行動受圈，一位年輕

神父魚起廣大地區的牧軍工作，真是備嘗艱辛，屢換堂區， 1宮不暇

緩，但他從無怨言，一身搶起。簡直是： r可以証六尺之孤，可以

寄苔皇之命，臨大節而不可奪。君子人敵？君子人也 0 J ﹛誼語泰18)

山東交州教區原屬德第學雷會傳教區，傳信都應時局需要，計

數j分出國籍教區，以黃河兩岸六縣為陽教教區，這一教區地貧人多，

沒有通鴨要道，交通極為不便。十幾位神父都是沒留過洋的鄉下傳

教士。在教區首長人遇上，據說遭遇相當困難‘誰也不敢擔此這任。

因公沒有毛遂自薦’可是命令一來到他身上，他就勇敢的扛起來，

負起創立教區的責任，不恰在經濟、人事上所遭遇的任何問題，是

位「勇者不懂J 的典範。

(2）封傳教工作的勤勞：

誰都知道田公不是學者，也非專家，他是道她的傳教士，一位

牧人。他從副本堂、本堂傳教工作基層做起，從民間深入民間，並
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與傳教神父弟兄們共生活，共甘苦，一起工作。他腳踏實地，不好

高驚遠，正如中庸所說：「君子之道，譬如行遠必自遍，警如登高

必自卑。 J （中庸十五）

在踴教教區時，他會倡言：「有窩窩頭吃，就能傳教。 J 窩窩

頭是由高梁、玉米等組食製成的窮人食物，自公下鄉傳教與農入一

起食婿。陽穀教區成立時有兩萬多教友，不數年即增至六萬多，勝

利後繼以內戰，傳教工作才告停頓。

陽教地區地域狹小，又是初創，凡事都由田公親自操勞，如同

家庭生活，也較為簡單。等他調至青島、北平，最後來到台北，那

當然就不悶了。不過他關心傳教事業的心仍如從前，從未減低。因

為年齡、璟境、健康等因素，他再不能如在陽穀騎車走遍鄉里，i旦

他攝熟的傳教心3反而在燃燒。他在台北提倡「一人一茂傳教運動J •:-. 

遠在福傳大會之前就喊出這口號了。他興建文化事業、學校、修院

等，願i主女化傳教。如已故駐教延大使吳經熊先生~Ii:述：「我們討

孟晶將來傳教勇奮十峙，由權機強調，以後我們要注重學都f方面傳教， 2

務使我們的知轍份子，徹底暸解公教的道理1：是和我囡囡有文化與
道德何出；－...：源.；，，卸天生的聖心心他說，我們要使同胞明白p、基督的、

教義絕對不是西洋文明的立個附膺品。」（教友生活週刊）

教會所興辦的學校、醫院等，為獨家社會付出很大人均財力．貢
獻不恥，造畫畫良多，政府與百姓無不承認。但我教會負責人員也應
注意不可忘了傳教的責任，而應將這些事業視為宣傳福音的工具和

機會。否則把這些事業視閻公家或其他私人機構，作為競爭的場所，

那就得不償失7 。

記得自樞機在1世時，會拉著某教會中學的校長說：「多照顧教

友同學。」他一生心心掛念的就是教會和傳教工作。

(3）對夭主的忠哉：

田公非出於教友家庭，其尊翁先進教，他十一歲時才受洗，又
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等了十四年他母親才皈依天主，其時先翁已逝世多年。信教後，田

公培養了堅強的信德，對天主懷有虔誠的心。他錄自幼百睹拳陸之

亂，教堂被摧殘，教友受迫害受侮辱，被污詬為二毛子，外籍神父

被殺害或驅逐出境。這一切並未阻擋他歸向天主之心，反而更堅強

他奉獻犧牲的心。正如娶保祿宗徒所說：「誰能使我們與基督的事會

隔絕？是困苦嗎 T 是窘迫嗎可是迫害嗎 T 是鱗餓嗎？是赤貧嗎 T 是

刃劍嗎？”．．．．．都不能使我們與天主的愛相隔絕。」（羅八 35 ～ 39)

正因這份對天主的忠誠之愛，旦公才克服了一切困境，不論外

在的、內心的、身體的、家庭的等等磨難，他真是一位活於天主，

忠於教會的人。

田公望神父後，經過十一年傳教工作，又進入聖言會，在神修

的路上更上一層樓。已故駐教遲大使吳經熊先生說：「﹔在我國天主

教會中，最可做人群表率的，有兩個偉人，一為陸公徵祥，一為田

公聰三。前者代表路修，而後者代表額修。所謂隱修，是指在修院

襄過了一生，與世俗沒有來往，一心一意舉事天主，以期達到天人

契合的境界，同時也為人群懇切祈禱，有暇還可從事著述，簡明聖

道，以供人群的精神食糧，這是陸公Pfr採取的途徑。所謂顯修是指

一般神職班人士，在修院畢業後，就在教區中服務，與世俗人維持

相當的聯持，以便隨時傳道，且從事博施濟漿的工作。最重要的是

於待人接物之際，在在能身體力行耶穌的仁愛。這就是田公所選擇

的途徑。途徑雖有不悶，而仁愛並無二致。這兩位大人物，是殊途

而同歸的，對於愛主仁畏，修己惠人，他們原是天主一心之所印。

我們可以說，陸公是險中有顯，而自公則顯中有稽。 J （教友生活）

是的，吳大俊的話不錯，田公雞身居高仗，掌管教務，當然有

時忙碌異常，或奔走國外，居無定所。但他仍能維持安靜的神態，

謹守規律生活，早上的祈禱、然想無一日或缺。到任何地方，也盡

可能住宿會院，！..:J.避免無謂的應酬和打擾。住進會蹺，他也如何一
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般會士，遵守當地會院所定之生活規則，按時飲食起居，絕不享受r 、（

特權例外。（《固耕莘樞機主教傳》 59 頁）

結論

中國文化湘遠流長，倫理道德深入人心，天主教道理深奧無窮，

神修途徑無微不至。若能棺輔相佐，不只在理論上，可使神學本地

化，禮儀中國化﹔在實擴上，天主教在中圈也可能出現更豐富的成

果。由耕莘福機主教給我們開了先咧，立了模範，他老人家兼備了

天主教與儒家的美德。
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主伯尼

各位神父、修女、修士、來賓及教授：

今天給我的題目，和前一個月得到的題白不悶，兩者相似而不

棺合。這要遂有一個小插曲，我曾兩次懇求，第一次跟出面主辦的

人說：「我不能勝任，我丟人丟得起，但輔仁大學的名譽郤丟不起。

J 他說： F這不是我的事喔！這是校長的事情喔！ J 我說：「你既

然是承瓣，你就跟我們校長說一說吧！ J f也答應說：「好吧！」大

概他也沒去跟校長說。過了差不多三個禮拜，我一看不行呀！便直

接跟校長電話聯絡。他說：「別急，只有你知道回樞機在北平修院

文化各方面的事情。」本來是教育的問題，現在改為修院教育，所

以題目就小了。無論如何，既然承蒙輔仁大學不棄，只好把我所能

知道、所能王軍會到的，向大家一一道來。

由耕莘樞機大家都很認識，他是一位標準的傳教士，他自己常

說：「我是一個山東老漠，我是一個土神父，沒有鍍過金，沒有唸

過學位，所以我就做點平常事。 J

雖然是樞機，是首善之區北平總主教，他還是按照他的意思和

原則f故事。他眼然是傳教士，傳教士做什麼呢？就是傳福音。福音

為了什麼呢？為了救人靈魂。怎麼個救法呢？教人在世上活著像個

人樣，然後歸到天父那妻去。

從前，至少我那個時候如此，信教就是信天主，守規矩，蠱本

份，然後升天堂，沒有搶過別的。等到後來慢慢的，年歲大了，見

的事情也多了，體會出來傳福音不只是教入救靈魂，像先前的老本

要理問答：「你為什麼進教 q J 「為來敬天主救自己的靈魂。」 pff
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說的那樣。如今我們知道這還不夠，你願救靈魂該當實行燙。什麼

愛呢 T 愛天主，愛人。你若只變天主不愛人，不見得能救靈魂。就

算救了運魂，你在天堂上也是敬陪末座，天堂上有分別，分得很清

楚，可是雖然是分，雖然有高有低，有大有小，可是沒有嫉妒，每

個人都很滿足。

好像要多瑪斯說過一句話，人在世上認識天主愈清楚，升天堂

以後他的福樂愈大，他光榮天主愈多。還是一樣，別人看著不會敏章

妒，多的不會嫉妒，少的也不會敏妒，每個人都是滿足的。那麼傳

教是什麼呢 T 就是教人認磁天主，認論比較清楚，並給別人傳槓膏。

上午羅總主教說過：「天國近了。 J 天獨臨近了，就是勸人認哥拉天

主。不只是讓人知道有「三位一種J ’天主造天地，天主救人，耶

穌降生，死在十字架上．．．．．．，還要教導人怎樣要愛天主。

由權機的主張就是按照教會的道理來傲，不但傳教，而且還要

往上傅，往好的傳，讓人愈發的認論天主，於是乎教育的問題來了。

田樞機間然是本著這個精神傲，而且我們也都知道，如同上午我們

聽到有關雷鳴遠神父所說的話，要做就傲，起而行別等著，別觀望，

看好了就f手去傲。
我們的田樞機就是這樣。他在一九四六年六月二十九日到達北

平，沒有三天，他就跟我們神父們說。我那時候正在北平西什庫天

主堂做第二副堂神父，很年輕暖！不是今天這樣的，那個時候到處

都可以看到我，每次有田樞機談話，我常參加，好在年輕可以各處

跑腿。

老樞機說老不老，那時才五十多歲，還不到六十。他就說：

「現在傳教只管講個道理不夠，在知識方茁也得充實，才能夠多傳
教 o,. J 總說：毛現在你們還年輯，為什麼不去唸魯曉可j'i我毛遂自
騁，自梅機也很幽棄在1，他說：「你等一等，我有很多圈外的獎學金，

我給位留一個，不必在國內，到時候我送你出圈，現在先辦事。」
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他到北平後，沒有一個月，就把所有年輕一點的神父、外神父

三年五年之內的全找來了。問我們：「顧不願意啥書 T 願意唸書就

派到司鐸書脫去。 J 第一年去了五仗，第二年又繼續去了幾位，前

後到司鐸書院和輔仁大學唸書的有九位神父。

至於北平教區小修院，當時的修院院長于神父，是荷蘭人，他

見情勢，知難而退就辭職了。正巧張潤被主教因為宣化那邊不安定，

局勢太亂，就逃到北平。因樞機就讀張潤被主教任修院院長，向他

直是z 「修院這樣不行啊！得改制啊！」於是就開始海備。天主的安

排，人們不知道啊！因為抗日勝利以後，北平市教育局局長是英千

里先生，一位黨忠心教友，他的幹部、局長、科長、組長，都是青年

會的教友：藥德祿、李保殼、趙文煜幾個人，我們都認識，所以修

院改中學，不到一個月就批准了。

「北平修院」改制為「耕莘中學」’是在一九四六年九月耍。

改制好了，但當時有很多事該傲。一直到十月，學生們才把制服做

出來，制n~做好就像學生的樣子，所以才拍照。這相片在田耕莘樞

機傳裡有，如果拿放大鏡看看上頭的字就知道，那是一九四六年十

月的事。

樞機主教不自私，凡是能教書的，他一聽到或別人介紹，他都

1 接受。當時修士有多少呢？不到一百人，都是北平教區的。可是慢

慢的，因了改制，又因為訶北省很多教霞的修道院地方很亂辦不下

去，也就都來了。鼎盛的時期，且P一九四八年初，一共有四百多個

學生，單是教書的和輔導的神父球有十二、三位。現在街道會的會

長王永清神父，前幾年在越南去世的穆啟華耶穌會士，如今在台北

還有李秀岩，新竹的強少﹛皂，承德教區的神父也有，宣化教麗的常

達尼老現在是主教，也仍健在，還有洛陽的一位攝神父。

至於學生，北鎔黑龍呵，南至河北省，很多教麗都有，還有青

島的。1 樞機主教到青島後，就撤了幾﹛間修士到北平去啥害。我逃難
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到青島的時候，就碰見其中一位，他幫我實γ雙皮鞋，我記得很清
楚 σ 權機主教就是一說就瓣，不等的。至於吾先描機是否有專長辦修

院教育報~＇ 7 好在他不在了，我可！以這麼說， f也可能還不如我呢！ f旦

是那都沒有關係。開始、推動、做起來，這是他的事，繼續去傲，
按照規短傲，他監督，這就是成功。

並不是一個人什麼都得會才能夠做事，只要目標正確，方法對，

用人悔過，繼續下去就是成功。我們的權機主教對於教育問題，在

這次輔仁大學研討會裡？享有點註解引證一一，什磨時候他說過？那個l

g穿候他做過。他在剛做樞機主教的時候，從升神父到f故主教．．．．．？他

到德園時，人不讀他進去，因為那邊大戰剛完不久，是盟軍伯領區。
他從荷蘭轉到聖誕斯汀總院，在對修士談話的時候， f也就會說過：
「為傳教為救鐘魂，文化事業是很重要的。 J

北平淪陷前，一九四八年冬天，從上海到北平，聖保羅號飛機二

紹當有名，可惜只飛了一次，後來就不能再降落一，那是另外的話題。、

老樞機在上海向耶穌會當局商暈，也要搭這個飛機把修院的高三班、

的學生熱血來。﹛學院當局開會干規定誰可去，誰不必去，以及安排

行程。我那時候是第一梯次的，帶了十個修士，從北平到上海，在

上海安定好了，再來第二梯次。第二梯次到達之前，我們第一梯友

的就到福州，從福州再到福寧，到牛主教帶棚甘那教庫去繼續捨書。

書十劃都做得很好，但是天主的意思沒有叫我們達成願望。可是，

樞機並不死心，等共產黨到了北平後，我是教區宴第一個出走的。

當時李君武副主教說：「不用了，出去管什磨。」我說慨然是當時

許可我出去，沒幫我收回成命，我選出去。他說：「你出去不出去

我不管。 J 我說我自己想辦法，就這樣，我到了自由地區。以後跟
樞機主教連絡，他：6位惋惜，他說我們的計劃沒有成功，現在都被 --­

共黨佑畫畫了，將來怎麼辦？我當時沒說什麼，因為我那時在青島，
他在江門，等我快到主海的時候，他又到了香港。
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在上海，我們起碼一個禮拜寫一兩封信，他還是惦念著，心要

頭很不放心。我向他建議：「我們可以請副主教來辦 0 J 老樞機會

怕，他說： f那不是給他們惹禍嗎 T 你寫信萬一被查出來，那整個

不就全完了。 J 我給他保證說，我有特臻的方式．．．．．．等等，他就把

他的計劃說出：耕莘高三的，大學的大小修士出來，升神父不過十

年的全可出來，到這邊給他們安排地方，安排一切。

於是我把信寫過去，他們也知道了，一個二徊，三值五個的，

就這磨出來了。出來的修士前後有二十三位、神父有十一位，一共

三十四位。出來以後，再到香港。到香港的時候，各處拔地方，各

處打聽，可以說是質量置了心力。最後安排了二十三位修士， 7飛到歐

洲去的十八位，到美國去的二位，還有三位因為只差一年就升神父

了，留在香港，升完神父就回去了。現在的北京教區修院院長賣西

成神父，就是其中的一位。摳機主教把各處都安排好了，每年開言，

遇到機會能夠看，就去看一看。

如今再說鑑續教育。升神父以後的，有人願意幸存深造得個學位，

他不拒絕，他只是說：「哎呀！ ff]:可以嗎 T 你是那個料嗎 T 你哈得

了嗎 T 」若是人說他想他能夠啥。那就：「好吧！」於是到魯波、

瑞士、絡為，到各處的都有。到現在，樞機揀出的這些人，得到學

位的已有十四、五位，這就是他連備後來的修院教育。

從這宴可以看出，我們的權機主教自己沒有學位，他自己也承

認，但在普通修院教育耍，他嘗到了其中三睞，所以他傲，他推動，

他努力完成。

後來他到台北教區來，我們都知道得很清楚，來以前，在羅馬

的時候（我那時候還在羅馬）他說：「我是傳教的主教，我先要立修

院。為什麼呢？我得有神父幫我一起傳教。可是神父傳教的時候，

不要感到壓力或顧慮。我也要立一座醫院。我立醫院為一般病人用，

也為我們的神父用。神父傳教的時候，有病就到醫院來。病好了，
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簽個字，就可以走，什麼也不必間，教區完全負責。」

他說：「傳教人不要有後顧之憂。 J 所以他先立了若瑟小修悅，

然後再辦耕莘醫院。幾經被f斤知道的人不多。在一次又一次的計劃

和藍圖後，終底於戚，到醫院建成的時候，他已然在天堂上了。今

天總莘醫院有五百張病床，不算很大，但總是不錯的。加惠很多人

以外，為台北教區而言，據我所知，每年為教區神父養捕、住院等

等，提供二三百萬新台幣的福利。神父f仍有病時不ffi傷腦筋，醫院

都負責包辦。

至於成立大修院更不用說了，夫家都知道，前後幾任院長遷都

在，第一任第三任現在都在場。至於輔仁大學，那是于斌主教之功，

于斌樞機名不可j笠，功不可沒。可是由樞機的推動，向聖座教宗的

請求建議，也不在少數。教廷方面都答應了，只是校扯方面不好解

決，據我所知，前後經年累月的舉棋不定，這襄挑那襄遷，還邊賞

那邊交通不便。最後還是老山東極機，好像有點霸道似的說：「就
是這兒。」就是現在新莊這宴。好像那時候樞機有點過於獨斷獨行，

但是要不是他那種山東人的儕勁兒，可能不知還要等到什麼時候。

這是我們事俊這麼說，也許不對，但是天主的意思在哪兒，我們不

知道。反正現在大學成立了。

ιr姆剖太學教育問題，上午羅總主教說，好像現在教育部不反對

、ι懋父修女在大學襄工作妙，我也可以再報告一點：本月二十號，我參
～ ~Jm向政青島跟新聞局聯合舉辦的民眾團體座談會，談治安等問題。結

東的時候，邵局長說了一句話，我聽了很安慰，他說：「現在治安

i這麼亂＇＂次們開始想到了宗教的力量很好，能夠教λ勸善玫惑。我

們如今頭痛醫頭，腳痛醫瓣，用f等著人家，就把人家抬出來。我們

！的教育到現在’、從小學到大學）哪個課本上，哪個課程耍，握過宗

教三個字呢？· j ＇他說：「道、不是很長的矛盾嗎 T 我不是說該當提借

天主教、基督教或佛教，戶但是該當叫我們的國民有一個宗教的思想
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概念、認驗，在受教育的時候給他們一個宗教思想才能有用。」

自樞機主教的主張就是：如果神父們能自己有點辦法，能管理

學校或在學校有點任務，就像現在有不少個學校的校長教授都是神

父，自然會有很大的影響力，這也是一種傳教的機會。雖然不必明

說，但無形中為宗教，為我們傳教都有很大的幫助。

今天早晨我在吟白諜的時候，看見有一句話，在座很多的神父

們你們也都念過：「主啊！你有永生的話，我們何必再找他人呢 T 」

就是說：依靠天主。摳機做事情就是這樣。這不是學術問題，而是

信仰問題，是宗教問題。提倡教育，教育的根本先從修士下手，然

後神父，神父去傳教。他E茫然受過教育，就能在教育上提高人們的

知論水準。人們若是認識天主要清楚，如同聖多瑪斯說的：將來在

天上光榮天主就更多。

最後我們也希望能夠本著樞機的精神，不必求名，也不必說：

F你們看我們做了什麼 T 」樞機沒有說過這樣的話，樞機只是說：

「傲。 J 因為別的都不是光榮天主，別的可能都學雜有其他的成分。

他說：「我們做，我們好好的去傲，我們努力的去做。 j 今天在各

位賢達面前，只是把權機~些零零碎碎的事情交代了一下，因為當

時我在場，我看見了，我也聽他談過遺些情節。

有時他的意見過澈，說了不太適合的話，我還跟樞機主教持糟，

老先生說：「你們這邊都有理，我沒理！」站起來走了。別人就說：

「你怎麼跟樞機這麼說話 Y J 我說：「囡為他說的不大對 0 J 雖然

如此，老樞機有事時還是找我去做，好在年輕能夠跑腿。後來到羅

馬，他經過的時候也是，每次見到總是提到他的計勸說：「我的目

標是小修院、醫院、學校。 J 他說：「過是教區的三個目標。 J 在

歐洲的時候他跟我說過，我回到台北的時候，他還跟我提及。事實

上他把這三樣事情都做了，他把這些事情都拇倡起來，所謂的「先

知先覺」者，就是這個意思。
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自耕莘才真機對我國

聖職垮穿的實歡

蕃保M

壹、由權機愛護聖宙的歷史背景

田樞機自八歲起（一八九七年），也於父親在坡里莊天主堂教書，

即開始接近天主教和神父，卡二歲受洗入教，十五歲（一九0四年）

入山東亮州修道院修道。他曾經歷了一九一二年在青島的傷病吐血，

赴寧陽養病就醫﹔一九一五年世界第一次大戰，的姊家湯家樓養病：

以及他晉鐸前，維院長告訴他，他的身體不適宜做傳教土等三次聖

召危機，固此他對聖召看得特別寶貴。

正因如此，他對愛情聖召的青年，特別對聖召發生危機的人，

格外關心和時f膏。他在陽教主教任內，接收了不少外地的這類修士，

包括被其他修院開除的，或不能適應其他修院的修生:ill(.修士在肉。

也正因如此，他與修道生，不管是在陽毅、青島、北平，以及他後

來一生，在公共場所或私下，都非常接近他們，解決他們各芳面的

問題。並由於他愛護神父的聖召，愛屋及烏，他也創立了「中華聖

母會 J ’表示他對女青年聖召的愛護和關懷。

田樞機重規豎召，在他初期的觀念捏，除了要召的神聾性及崇

高性外，主要應是耶穌的話「莊樣多，工入少」，要給廣大的中國

人傳教，要拯救億萬的中國岡胞，應當有更多的神父投入工作及收

審11的行列。當時外來的傳教士多，中團神父太少，一定也是原因之
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一。此外，外國傳教士由於語言、風俗、習慣及文化的隔悶，事倍

功竿，遠不如本地的中國人要方便，更能奏功，也應當是他的了解。

此外，中國傳教初期，中圈聖召之未被重視，尤其最使人痛心的是

中團禮儀之爭。當時如有中國聖職人員加入，特別是有文化水擎的

中間堅戰人員加入，歷史的發生一定會重寫或至少是另有一種面貌。

因此他任樞機主教後，在北平總主教任肉，把中國堅戰人員的教育

問題和中國三百年的禮儀之爭，看得同樣重要。這自然是他後期，

長期經驗閱歷後的感想。

這觴論文，簡要地敘述一些由權機在陽穀、青島主教任內，在

北平總主教任內，大陸淪陷前後和流亡時期，以及他任台北審理總

主教時，對修生及修士塾召所傲的貢獻，並以一段誠懇的呼籲作結

論。

、.、一】

.：、任陽穀教區及青島教區主教時期（1932-1946)

一、.數教區時期：

少以自神父救人心火的熱誠及傳教精神的不懈，他在做修士時，

已齡化了三自己的母親楊文夫人受法信教 ι以及他做主教後，對修生

聖召的愛樓，可以想見他做神文時熱愛聖召，應屬當然的事。只可

惜我們沒留下文獻可據。田耕莘做神父時，十幾年內換工十嘉樂個地

方少加上當時她會動盪不安：圈之，我們只從田神父做主教代理，

RP從陽穀成立教區開始敘:lzt""o心

’一九三三年夏，田神父被撫為陽教地區主教的理。當年九月十
五日，即到任不到一個月，他便向雄為整言會總會長寫信，要求給

他派﹛位穆道院院長。由於一時找不到人遷， f也~重於一九三三年，

抱他最得力的助手兼朋友李本良神父淑為院長，在坡里莊成立聖多

獨斯小修道院一一實際為一預科修道院，自小學主年級到五年級，後

攘為自三年級到六年級。
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當時修院閉的課程和公立小學完金一樣，只是增開了宗教課，

五年級和六年級又增開拉丁文。有時拉T文沒人講授，回主教自己

兼做拉丁文教師。小修生對主教的印象，除他的慈威並奠外，使他

們切記不忘的是：一、要熱心虔誠，特別是要有學敬聖母，夭夭唸玫

瑰經﹔二、做中國人應當把中文學好，並要愛讓自己祖國的文化。

坡里莊的小﹛學生吃的住的都很簡陋、車且髓，但鄉村來的孩子聽不太

關心這些，他們只知道要升神父。他們的生活及住宿在一九三六年

教宗代表蔡寧（Archbishop Mario Z敏曲）視察後，才獲得些微改善。

一九三七年在坡里莊小修道院共有f學生七十名，在資外︱讀中學及神

學、哲學的有十九名。他每次到交州或戴家莊（大修道院所在地）常

和他的修士們談話。一九三七年他也給究州的全體修生們講了三天

的退省。一九四0年三月他被教宗碧岳十二世在羅馬祝要為主教，

回來經過瓷州時，他把教宗囑咐他的話，講給為他開慶祝會的修士

們聽，要他們認真讀書，注意自然科學。由於他出國只會講拉了話，

別的外國主教都會講英女、法文、西班牙文、義大利文或德文等，

所以他開始要求修士們要學一種外國語。

這期問他對交州總修道院修生及修士們的學召，做了一個很大

貢獻，就是：一九三九年日本對美國宣佈開戰，美國對中圓隸會的

經濟支援立刻中斷，山東各教區的經濟馬上變得十分吃緊。於是免

州、i教區作出決鑽 z 修院寒假提前放假一個月，而聞學的日期又懸而

未決。正當大家為此事惶惶不安時，由主教提出建議：如真不得巴，

可先裁撒一些職員，或滅f辰一些老師的薪水，修士的生活可過得再

苦一點，應當使神哲學歸繼續下去，小修道院也盡量可能如此。因著

他的建議，大修道院和小修道院都得以繼續下去＠～Q ,c；.扎

一九四0年六月，傳信都批准了他在陽穀成立修女會的計員的。

一九四一年一月六日，「中華蜜母會J 在朝城正式成立初學，修女

們也得以參加他陽教教區的傳教陣容。
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二、任會息，tll主教時-ft:

一九四二年十二月十九日，田主教被調升為膏島主教。直到他

一九四五年十二月被教宗任命為中國第一位樞機主教和北平的總主

教，他在青島任期共約三年多。

這三年可說是中國八年抗戰最難苦的階段。城內物資漸感缺乏 3

城外較遠的地區為共黨八路軍所控制。膏島教區共有神父卅六位，

不入會的中國神父僅有六人。他雖然體驗中國聖職人員的缺乏及重

要性，但他能做的並不多。那時他向神父們常講的一句話是「賣房

子，實教堂，也不能關閉修道院J 。那時在高密小修道院讀小學的

f學生共有四十人，四舍中學及神哲學的則遇到竟州去讀。

一九四五年八月十五日日本宣佈無條件投降，共黨八路軍很快

把山東各地的交通線割斷。田主教把十一名較大的修生送到北平去I

E賣書，把其他五名較小的送到青島娶母昆仲會的中學去受教。

參、任北平教區總主教時期（1”6-1948)

一九四六年二月廿一日，由主教在羅馬被碧岳十二世晉升為樞

機。一九四六年五月廿四白，中國教會成立堅統制，他被任命為北可

平轉主教。於六月廿日田樞機拯達北平就驗。

、 1七平是我國天主教間教最早的地方，也是教會的首善之區。當

時北平五百萬人口中，教友即佔廿五萬，比上海的十四萬五千遭超i

也許多。北平有大型教堂八十八所，小型教堂二千多閣。除輔仁大

學外，尚有高級和初級中學十六所，師純學校一所。神父三百多人，

修女二百多位。

沒有一個教區像北平一樣有那麼多的中國神父，但他們經常抱

怨，他們受的教育不是。基本上他們修過拉丁、法文，但對中文、

自然科學有些忽略。有些人感覺他們飯不屬申團突化，也不厲西方

文化＠。因此間j到任後，因樞機就設法改善修道院的教育。為符合
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時代的要求，他把小修道院改為「耕莘中學」’源張潤被主教為校

長：並令他把舊的課程改斬， .l-:J.符合公立學校的標禮。他初到時小

修生共八十名，到一九四八年已增至二百五十名。北平柵欄神學院

共有修士七十九人，屬北平教區的十九人，來自其他教區的六十人。

主教也成立「聖多瑪斯哲學院J ，讓修哲學的修士在輔仁大學就議，

且三年可取得畢業證書。

他一再說：「聖職人員的教育摺題，和三百年前的禮儀問題伺

樣重要。 J 他在羅馬就任樞機後，透過耀馬廣播電台向中國人民講

話時，他也說過：「中國聖職人員不但數量不多，而且J斤受的教育

也嫌不足。 J 因之他對修道院的教育十分重視。此外，對修生其他

的問題他也極其關懷。每個修生都可去找他，他會聆聽他們的困難

和報告。他也不時到修道院去察看，與修生們話家常。在與﹛學生講

話時，除學業外，他特別強調德育或神修的重要性。他說：「在期

待別人之前，自己先得帶給別人溫曖 0 J 他很注重自己的神修。所

以他每天和他的神父一起農禱，之後撥著一起嘿！穆勻。他和神父們及
民棠，每個月在聖堂守靈體一個小時，彌撒中他親自講道。他常告

訴神父、修士、修女們說：「啥絕不是耽誤工夫。J

當時正值觀亂末期，無數的難民及鄉下的神父逃到北平。除照

顧他們的生活，給他們安置工作外，田摳機也為他們購買了許多書

籍， f共他們進修。當然有些不守規短的神父也給他帶來心煩。例如：

有些在語言學校學中文的神父，他們的衣著太自由..出們不戴白領。

主教提醒或命令他們，他們卻公然抗拒。

肆、大陸陷共前後及流亡時期（1948～ 1站9年）
一、大陸陪共前•＝

一九四八年六月十日，自樞機因心臟病和眼疾赴上海抬頭賀，自

此他則未能再回到北平。除治病外，在上海他住在巨魯路的聖言會
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辦事處。一個月後，即一九四八年七月十三日免州失陷，又兩月後

濟南也被共黨伯領。許多從山東及北方來的大修士及年輕神父逃至

南方。田樞機飛香港，為他們找個能暫時收留的地方。他覺得如果

他不負起這個責任，有誰能去做呢 T 當時教起公使黎培理（Msgr.

Antonio Riberi）不贊成教士逃亡，認為神父和修士都應當堅守崗位。

田樞機則認為，年輕的神父及大修士應當盡可能的去香港或到海外

繼續讀書。他們二者有意見的不悶，是因為他們對中共的認識有異。

黎公使認為中共只是愛閻者及主張土地改革者，不是真正的共產黨

徒：回摳機由於在陽穀及青島時對他們早有接觸，認定他們壓根兒

是真正的共產黨徒旦瘋狂地仇恨宗教。當時各地的教會也很濃亂，

各地的主教的看怯和做法也不一致，甚至不知所從。但絕大多數的

主教贊同回挺機的看法，因為他們多數親身受過共黨八路軍的迫害，

也從許多逃亡的神父）修女、教友聽過共黨迫害教士、信徒的故事。

所以學誕節田樞機給教宗寫信說：「幾乎全中國的主教，都想把六

百九十位神哲學修士和一些年輕的神父撤離中國。可惜教延駐華公

使不准，他甚至不准收留上海教區逃出來的傳教士，因此有入稱他

是本地教區的ttJ子手！我曾多次請求他召集主教們和修會會長們會

議，他卻不聽。他處理事情，儼然像全權掌管中國的教會．．．．．．。」

@ 

一九四九年一月卅一日北平陷落，回樞機對自己離開自己的教

區，也童車發感覺不安。他除對自己未能返回北平遭受許多人的非難

外，使六、七百位南逃的修士找到住所，能在香港或國外繼續讀書

也困擾著他。

對拯救修士的政策，田權機被視為解決問題的勝利者。因為自

於他正稽的認識和決策，數百名神哲學修士得以成功地完成學業，

在台灣及海外給中國教會保留下復興的機運。

二、浪亡，UI:
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一九五0年十月，他被邀赴聶噶參加欽定要母肉身升天的大典。

一九五一年二月他抵達美國，住在芝加哥市郊的台克尼（Techny）墾

言會院，開始度他的流亡生活。

在台克尼峙，他完全度一個會士的生活，不要求任特權。每天

的宗教活動（早、晚課等）和進餐時間，都不要人等他。如果有人願

意他在主臼或敵軍禮臼主持大禮彌嫩，或參加什麼會議，他總不拒絕。

他特別照顧那些在芝加哥啥害的中國神父，和他們每個月1故一天的

邂靜，有時也給他們第七天的過省，幫忙他們必要的生活費用。

當然他也一直關心中國大陸的教會，特別北平教區的一切。當

他聽說北平的神父、教友被捕或囊團會成立時，他都非常難過和憂

心。若有報紙攻擊或揭發他教區神父的不當，他都同情他們，為他

們辯護。他曾留下一段出名的話：「臨陣脫逃的逃兵，為軍法所不

容﹔臨難苟兔，為正人君子所不為。今我避這法外，不能和我的神

父們岡苦悶難， f吏教友成為無牧之羊，真是罪該萬死。、羅馬聖座雖

不定我的罪，但我的心中非常慚愧，巴不得J步跑到自己的教庫，

篤信仰流血致命．．．．．．。」＠這些話可以看出他痛苦的內心。他未能

回到北平一－－f也明牧所，是經過許多嘗試及許多困難原因所造成‘

人很難歸罪誰有過錯。 J斗，

伍、任台北審理總主教時期（1959-1966)
：~ ＇·可？”

一九五七年九丹十三日至十一月八日正田樞機來台灣做了一次

考察訪筒。他除接受了教府‘教會及民闊的熱到歡迎外，也訪問了

台灣各教區的學校、建設及傳教情況。在他給羅馬的報告中，他說

台灣一切都進步中，只是天主教在教育方面相當薄弱，缺少中學和

大學，尤其缺少一座總修道院，以培植有為的擊戰人員。

一九五八年一月廿一日，他到維也納去參加真褔續著瑟神父於

一月廿八日舉行的五十還年逝世紀念。當時參加的有奧國聯邦總理
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J立站（Julius Raab）。由樞機是典禮中唯一認織福若瑟神父的貴賓。

他在集會上發表了一篇動人的演說。 f也熱切地描寫傳教大師福若瑟

神父的為人：他的純樸、服從的精神，他的謙遜、溫良的個性以及

他服務、犧牲的熱誠等。最後他說：「我器議不少能幹的聖職人員，

但無人能和福神父相比。他是一個聖人！ .••.•. j@ 

他已計劃要成立一個「中圈流亡神學院」’並為這個計劃在德

國等地做宣傳，實行募捐。當他於八月十三日為此事奔走時，在被

昂附近發生了嚴重車輛，右臂骨折斷。但他的參加了該年十月廿五

日，在梵蒂岡所舉行的教宗選舉秘密會議，選出教宗若望廿三世。

之後他又回到美圖去療養。

一九五九年十三月廿日，教宗若望廿三世任命田樞機為台北教

區碧玉皇總主教。在離開美國前，他呼籲那禮的中國神父隨他到台灣

來工作。他說：f我們必須做好犧牲奉獻的導饋，共同象擔民族的

命運J 為它拳獻出我們的生命，以求為， If'天主的闡』爭取更多的信

徒。儘管，剛開始時，我們無法立即建造一些大教堂及舒適的教區住

宅，位的個好的傳教士不會在乎這些，我們必須能放棄汽車及美食。

沒有汽車，就騎腳踏車，假使連腳踏車也沒有，那說走路口巴！與別

人共住一間簡樸的房子，應不算過分的苛求。一位傳教士唯有能抗

拒一切邪惡的本質，不畏避難，才禱告追隨基督，以他為榜樣．．．．．．。」

在路經羅馬詞兒教宗，他再次提出在台北成立總修道院及輔大在台

復校的事，教宗都欣然贊同。

一九六0年三月一日田樞機抵達台北。到任後，除擴建堂區的

靈堂及神父住所外，他也立~1從事興建修道院及輔仁大學的計劃。

一九六0年四月十五日他召開了輔大傷校轉備會。會上他被推

為董事長，于斌總主教為校長。一九六一年三月廿日，聖若瑟小修

道院新樓行奠基禮，岡年十月十八日小修道院大樓落成。當年秋，

輔大哲學研究所第一期招生。一九六三年秋，輔仁大學部正式上課。
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一九六四年六月五日望多瑪斯總修道院行破土典禮，一九六五年修

道院落成啟用。當一九六0年田樞機上任後，也在新店買了一塊土

地，言十劃為貧窮人醫療，建一所醫院，但醫院還未完成，他即於一

九六六年三月一日因患病辭職。退休於嘉義聖言會院。

他於一九六七年七月廿四日逝世於嘉羲娶瑪爾定醫院，完結他

勤儉、莘學勞和追求完美的一生。

陸、結論：聖召與台灣、大陸教會前途

七十九年十月十七日（星期三﹜聯合晚報上，黎大康先生寫了

「天主啊！你的僕人在哪裡 T 」一寫文章＠，對台灣的神父聖召作

呼籲。我覺得這篇文章的標題很醒目，我們都知道目前台灣共有神

父約七百五十人，但絕大多數已遁入老年，年紀在六十歲以上。許

多修會，會主的平均年齡已超過六十五歲，五十五歲以下的神父恐

怕不及三分之一。目前台灣七個教區及一個監牧區，共有大修士不

到六十人，小修生一百四十人。若以每年升十個神父的機率算竺二

十年後僅增加三百位新神父，但老人凋謝的速度，二十年恐怕要失

掉三百至四百入。茵之廿年內如沒有改蕃計量甜，那時神父的數百應

降到六E人左右。三十年後會更低。台灣的人口緩輯上升，而神父

的數目卻急速下降。如何去照顧三十萬的教友？如何去維持我們的

學校、堂區 T 如何去推動新的福傳工作或做新的突破？這都是我們

要面臨的問題！

再看自前的大陸教會。總過了四十多年的中共迫害，我們大陸

上的神父已由原來的五千四百人降到目前的一千多人。過去的寸年，

雖然比較開放，也有阻度地准許培養修笠，或開放修道院，並且也

升了一．二百位新神父：但他們的年紀四分之三都在六十五歲以上，

六十歲以下的大概不超過二百人。
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撥一九八九年中共所作的統計，大陸上現有天主教健三百四十

萬人＠。（實際上可能加倍，那七、八百萬）這樣少的神父面對幅

員廣闊和多蠢的教友，問題更多。並且以中共控制教會的政漿和手

段，只要中共統治一天，神父的數量絕不會大驅提高，反而會和台

灣一樣，日趨下降。台灣的問題是難以找到聖召，大陸的問題則是

有許多人願意修道，卻是困難重重，投靠無門。這是我們中國教會

共闊的不幸。

今邊回故樞機百歲紀念，想起他對修生聖召的熱心培植、關懷，

不期然地敬佩他老人的先見之明。提醒我們熱切地、急促地拿出愛

韓、正善植聖召的心願和行動一「量是治課的方法。吏治本的，我覺

得是：我們該推動教友家庭多生子女，于皂白前的口號「兩個制合好J

，改為 f自個1剖合好j ’這樣才有供應聖召的資本借此外，也要多

培描修女聖召及訓練更多的黨專心教友，多負起緝傳及教會的業務。

我們自然歡迎外來的傳教A士， f旦中圓的教會中國人要去建立，是

責無旁貸的。「天主啊，你的僕入在哪憂 1 J 

最後我們希望、？因樞機主教在天之靈，為中國教會及聖召代禱！

﹜心、
民叫 一＇.恥
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聖經嬉約與新約中的樂句

.嘉樂

古代宗教都有給神&I:祭的現象，而代人民獻祭的就是祭司。聖

經的傳統中，獻聖賢和祭司是一個很特殊的的現象，不但從舊的到新

約有了很多很大的變化，並且應該說有了徹底的變化和質的變化。

這變化的事實以外，造成變化的途徑和方式也是非常特殊，並且完

全出乎人的意料之外的。因此探討聾經的舊約與新約如何表達祭司

的職務，是－i＇牛頓饒興趣的作業。下面我們就將近代對此問題研究

出來的成果，分三段來介紹＝一、舊約中的祭司職﹔二、新約街音

中（指閻部福音書）不提耶穌的祭司職務：三、希伯來書信對耶穌祭

司職的肯定。

一、舊約中的祭司職

祭司一詞希伯來文是 koh~n ，此詞用於外邦的祭司，也用於以

色列的祭司。在單經捏， koh~n 一詞第一次是用在幣基瑟德身上

（這lj十四 18) ~第二次用於古塾若宮時的一位綾及祭司（直！Jlm-45 、

50 ：四六 20）。在自谷紀二 16及三 1提到一位米德揚的祭司，他後

來做了梅瑟的岳父。由埃及以線， koh飢一詞就閑來指稱以色列的

祭司，只肋未紀第十三章就用了 55次。以色列的祭司有以下的一些

主要職務：傳達上主的話（斷語，神論）：整所的住持（可以碰鱗聖

物，接近天主）：負責獻策（全燭祭，和平祭，贖罪祭）：解決禮儀

上潔與不潔的問題（教育人民）﹔給人各種祝福。今分述如下。

l：•司ft主主llli(flll’，前）：

他們不像臼後的先知向人民宣講，而只是用「烏陵J 和『突明」



102月申學論集87/1991 春

兩具器材向人民說是、否，或可以、不可以。怎樣用法可由搬上十

四 36 ～ 46 一段精彩的敘述得知一二。烏陵和突盼到底是什麼東西

呢？這自我國高朝用甲骨裂紋探知天意．或今日民間廟宇中所用的干不

變．或名陰陽板可有一概念。申卅 8還很重視這一主詢問天意的器具，

在撒烏耳和達咪的時代普遍的應用，以後卻慢慢減少，‘以至作廢

（註一）。

2. r繁育的錢還初被封，是fUHRJlliJl5J （註二）：

這句話同時說出了祭司的種利和義務。權利是只有祭司可以走

近整所，別人不可走近，否則將被處死（戶三38）。愛所的前身是曠

野裡的會幕，在福地定居後，最初有各地的聖所，含恨、史雞、貝

特爾、貝爾金巴等等，最後都集中到耶路撒冷的聖殿，以之為上主

的唯一聖所，這就是公元前 622 年有名的約史雅宗教改革的成果。

星星所在舊約中的演變，是一件很引學者們注意的事，自亞巴郎到的

史雅，聖所二字的意義實在起了很大的變化。這一變化還要續續下
：羔羊瓷，直亟新約裡耶穌所說的那句話：「你z們拆殿這座聖殿，三天之

內，我要把它重建起來J （若三 19）。
3.e胃鐘，自彎彎：

在聖所的詩多敬禮中，祭司特別是為了獻祭的（申卅三 10）。在

古以色到y 最初人人可以獻祭，聖祖﹛肉、民長，及撒著書爾、掃羅、

達味書E草書給上主獻祭 o )..'.), f；愛對天主的「聖」意轍加強加深了，為祭

,.'.";c.:j.; .~哥們定了嚴格的聖潔法律，要他們遵守，也只允許寮司們獻祭。當

初具獻全燭祭及和平祭，放遂自圖以後，也獻贖罪祭，這？方面也
是「天主是蜜」的進一步的要求，另一方面是人民經過大災大難後，

要意鑽到自己的勢，而覺有贖罪的必要。 r犬的困難讓人民要意識

到自己的有勢。 J （註三）

「由於祭哥們漸漸失去了傳達上主神論的戰槽，後來連教導百

姓的權柄也已喪失殆盡，最後只剩下了向上主春獻祭品的職務，成
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為專管察台的服務人員．．．．．．聖殿被人破壞之後，祭司們的職務於無
形中消失，甚至於祭司的這個壓史組輯也被時代所淘汰 0 J （註四 7

4.繁育須警告人民守好．．的清I/:
由於「天主是蜜」的要求，任何不潔的人和物都使天主不悅、， ·'·' 

因而使天主不接受人的獻禮，因此祭司必須予以警告（肋十五 31）。

肋未紀十三章仔軸描寫麻瘋病，以之為不潔的，祭司的職權是聲明

種病者潔或不潔。還在新約的福音中也有不少的描述，都是以色列

自古以來的傳統。助未紀十四章繼續敘述取潔禮。
祭司的進一步職責是教導百姓（申卅三 10），先知書裡也提到祭

司們的這一磯費（見米三 11 ：耶十八 18 ：員。七 26）。放逐回國後祭

哥們的教導要感需要，也更加忙碌（參閱董二 11 ～ 13 ：區七 3）。
晚期傅 rt去律J 的職務也開放給經師和法律學士（平信徒）（註五）。

5.費醫萄給人民~構：

F祭司以天主的名祝福群乘」（德四五 19）。在戶六 24～ 26有
第哥祝福以色列子民所用的格武，這格式的三句話每一句都提「上

主」的名，一共提說三次，最後 27節總括地把以色列人民歸於上主

的名下，就是說在上主與人民之間有著活生生的關﹛系，這是祝福的

最深意義。抖後在舊約中對天主的名越來起尊重，以致不敢喊出口，

這也就是對天主的聖走進來童車有深的意諧。

我們一般把 F聖」與命理道德上的完美等量齊觀，而與不完美

對立。舊約聖經卻不是這樣，舊的中「聖」是與 f俗」對立。說天

主是聾，就是說天主不俗，不屬於這個世界，因此天主俊「俗人J
仰世人）害怕，因為世人發覺自己在「質J 上與天主有太大的鷗d 。
那磨人要想與天主建立欄﹛系，必須有質上的改變。變質不在於繪理
上的努力，因為那終究還是人的努力，還停留在人的扇窗上已而必
須讓天主來隔離，來提升，以拉近天人之間的距離，這就是所誨的

「望化」（註六）。
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隔離的需要促成祭司職的建立，建立的程序是這樣的：卸車lj要

聖化所有的人是不可能的一創世紀前十一章所描述的人類已証明這

一種不可能，所以必須有一個程序，逐步前進：先要化一個民族，讓

她來接近天主（申七 6 ：出十九 6）。可惜因了人民的爽約，天主給

予選民的許諾從未實現過（申九 7 ﹔那七 25 ～ 28）。因此再將範圖

給小，白人民中邁出一個宗族、肋未族，叫他們來服務蟄戶后，給他

們定下「清規J ’以保持自身的聖潔去接近天主（肋十一 44）。

也肋未族中又選出一家，郎亞郎的家族來當祭司（也廿八 1) • 

祝靈縈司的禮儀在出谷紀廿九章有詳蠱的描述。祭司也不是睡時隨

地可以隨便去兒天主，而有一定的時間、地點，並須經過一定的儀

式，其中最重要的是給天主獻祭，獻祭必須將祭品焚化，焚化的煙

擒嘴上升，1表示蒙受天幸的悅納，另一方面，繼位或其他第品被焚

化再是最徹底的隔離。

·－·~’＆•：舊約費醫蜀，區的穗，宜、昆輝與鐘點（重主七）

舊約祭司峨的特徵是雙向的：由下而上的方向，也是祭育職的

中心囡素，是受到天主的悅納，因此他必須守好各種潔與不潔的清

規，必須按時給天主憲獻贖罪祭。另一個方向自上而下：祭司須給

人民帶來勢赦，替人民消災，從天主那捏得到答覆，以解決人民的

生活問題，傳達天主的祝福，讓大家過成功、平安、幸福的日子。

祭司穢的目標只有一個，就是達成共敵，在共融中祭司擒﹛王起！

橘樑或中介的角色。首先是與天主的共敵，然後是人彼此間的共融，

二者互、為因果，三者缺一不可。祭司能接近天主的特種不是單獨為

他自己，而是哥哥做夫主所欽定的中間人：一方面向天主獻祭和發間，

另一方面給入民帶來回答和天恩。這一位際關係是聖經啟示的最大

特徵。希臘哲學與中圈古書都很注重世界構成的因素，如金木水火

土等，聖經卻常常注重位格及位格之悶的關f系，這位際瀾係同時包

括天的位格，及人的位格。因此祭商磯的建立為實現人之為人十分
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重要。

舊約祭司穢的終點是經過漫長的路程和諸多的演變而達到的。

先是福地各處有多神的望所，後來在各地有真神或上主的地區望所，

最後終於集中到唯一的望所，即耶路撒冷的聖殿。擊所統一了，祭

司職當然也得統一，於是祭司的階級分明，有祭司，有大祭司或祭

司長，這巴是舊約末期的發展，而直接指向新的福音中說的祭司及

祭司長的角色。

祭獻一方面，贖罪的功用越來越強調，使得贖罪日成了一年中

最重要的節日，而當天所幸獻的贖罪祭成了整個禮儀年慶祝的高峰。

這樣再度突出了天主的「聖」：一年中只有這一天（贖罪節日），只

有這個地方（耶京的聖殿），只有一個人（大祭司）可以接近天主，

把接近天主當做一個危險的行動，一件危險的事，在大榮司進入至

望所以前先要完成許多禮規。

對「天主是單i 的意識加深了，人跟天主的距離似乎也拉得更

遠了，距離越遠，就越需要有橋樑，有中介，舊約末期的贖罪節日

(iom .kippur﹜是要把天人之間的距離縮短一點，拉近一點。其成就
如何？還是希伯來書信要答覆的問題（註八）。在第三部分陳述希伯

來書信的祭司職以前，我們先在第二部分看看四部福音響所記載的

耶穌與祭司職之間的微妙關係 ο 遣層開f系的確是很微妙的，自以下
要探討的幾點可以看出：福音書中祭司和大祭司（祭再長）二詞的用

法：耶穌的公開生活與祭司職：耶穌的死及最後晚餐與祭司職有何
關聯？

二、耶穌，與祭司職之間的關保

1.祖膏，中祭~H尾大學習（續續司長）三爵的m法（註九）：

希臘文祭司是 hiere缸，大祭司或第司長是 archhiereus 。在四
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部福音中祭司一詞從未用於耶穌或他的門縫，而常用於猶太的祭司

們。在路加福音中完善司一詞第－次悶在若翰i先者的父親亞加利亞身

上（路－ 5），以後就用的很少（註十），其中若一 19是說猶太人從

耶路撒冷打發祭司和助未人（二者皆為被數）去問i先者若翰：「你是

誰？ J 

在對觀福音中耶穌親口說及祭司共有五次。兩次跟麻瘋病人的

治癒有囑：耶穌叫一治好的庸人去見祭司，並為他的潔淨獻上梅瑟

所規定的禮品（谷一 44）。另一次耶穌在路上阱十他麻瘋病人去見祭

司（積數），「他們去的時候便潔淨了」（路十七 14）。這兩次耶穌

都表示尊重猶太祭司的職權，讓他們盡自己的本分。另外三次耶穌

提到祭司是要把祭司的職權和義務相對化（見谷二 26 及平行文﹔瑪

十二5 ：路十 31）。

至於大祭司（或祭司長）一詞在四部福音裡共用了 83次（註十一）

－ι 「文祭司J 的說法是在瑪加伯時代才進入猶太人的宗教詞彙裡。
軒在當時的歷史背景中，大祭司兼具宗教和政治的權威，因此常用單

數說出，而在用複數時則有很多可能的意義，除了大祭司本身外，

也能指謂巳卸任但仍存站的大祭司i門，聖殿的主管，祭司階級中的

禮儀頭，甚至聖殿的司庫等。對觀福音在敘述耶穌苦難時多次提及

大祭司或祭司長，表示他們是耶穌苦難的主要負責人。

若望福音關於祭司長與耶穌的敵對關係基本上與對觀福音有相

同的寫法，只是把敵對的時間提早了？不等到耶穌苦難，而在一次

帳棚節中「祭司長和法利塞入便？IK遣差役去提拿耶穌J （若七 32) ' 

由為群眾中有許多人借了耶穌，激起祭司長和法利塞人的惶恐。若

望把祭司長與耶穌敵對的時間提早不難懂，因為對觀福音只講一次

耶穌上耶路撒冷過逾越節，若望卻吉普了多次，因此他可把敵對提前

說出。此外，若望常把祭司長和法利率人放在一起，對觀續奮還提

到長老和經帥，還在若望福音中沒有提及。
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2 • .U穌的公開生活興奮吾司，盟（註十二）

耶穌在他公開的宣講生活中曾引發入很多關於他身分的疑問。
四部福音記述了各種互相矛盾的答案：

是天主所特選的或撒旦的使者

是智慧的導師 或危險的騙子

是達味之子 或古先知的再世

但在各種猜測中祭司的概念從未出現過，好像無人問過他是不

是末世時期要來的祭司。這－11雙雙事實本不足怪，因為梅瑟法律關

於祭司職有清楚的規定：「上主~/II示梅瑟說：你要委f圭亞郎和他的

兒子執行第訝的職務：俗人擅自走近，應處死刑J （申三 10），而耶

穌的身世不是亞郎的後代，因此跟祭司職無緣。

耶穌公開生活中的活動：宣講、驅魔、 t台摘，也不是祭司的本

行，而更是先知所習傲的：傅天主的話，報告天主圓的復興。有時

耶穌也用賽是徵行動表達一個訊息，如使一棵無花果樹帥部乾枯﹛瑪

廿一 18 ～ 22）：耶輩革像厄里受先知一樣額各種奇跡，有時也隱約地

把自己排入先知的行列（如路回到～ 27）。

以色列先知一向對禮儀和從事樓儀的第司保持著距離，嚴厲地

批判他們的形式主義及禮儀的腐化，要求他們真實地聽天主的話，

將禮儀內在靴，生活化。耶穌的宣講也朝著這個方向，﹛也系統地反

對把宗教禮規化，他絕不顧把外在的規矩絕對化，而認為治病先於

守安息白，仁愛勝於全燭祭（歐六 6）。總之，耶穌要扭轉古來對聖

化的看怯，及其越來越狹窄的走向：聖化就是隔離。耶穌所倡導的

聖化不是隔離別人，而是接受別人。

耶穌公開生活中的表現是如此，別人對他的期待又是怎樣呢 T

耶穌當代的人在他身上所期待的不是祭司？而是國王式的暴君西亞：

達味之子，默西亞（瑪十二 23 ：谷八 29）。這一期待一直延伸到耶

縣的受難史裡：大祭司問耶穌說：「你是無西亞，那應受讚頌者的
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兒子嗎 1 J 耶穌說 z 「我是 J （谷十四 61h）。耶穌復活後，伯鐸所

宣講的是，天主立了耶穌為「主，為然西亞J （宗二 36），這就成了

基管徒信仰的第一個表達。

3.耶訝的死及·~查團壘，區與祭司融釣..（註十三）：

耶穌的宣講生活固然是先知式的，而與祭司無闕，但他的死及
他F封建立的晚餐禮難道跟祭司無關嗎？這一問題的最後答案當然是

肯定的， f旦並不像一般所想的那樣簡單或那樣理所當然。連十字隸

主的祭獻及最後晚餐的舉行也突破了傳統的禮儀規籠，而指向一個

新的開始。只有最後晚餐中的幾旬耶穌口中的話，道出了耶穌用血

所訂的新制，因此建立型體的那一幕，及日後教會所舉行的彌撒聖

祭才有那麼重犬的和永久的意義。

先從耶穌的死說起。核照古樓來說，耶穌在加爾瓦時山土的死

毫無祭獻的蹤影，因為祭獻不在於殺柱，而是祭司在指定的地點所

行的獻禮。梅瑟法律清楚地分別殺性與獻祭的區別（見申十二 13 ～

16）。耶穌的死不但不在聖殿裡發生，並且是在耶路撒冷聖城之外，

沒有任何禮儀陪伴，沒有執行什麼禮纜，那是一個處罰，是羅馬兵

士在執行一個死刑。

以色列人及初期的基督徒都把處死犯人和學獻祭品，看做兩件

＊火不相容的事。宰牲獻祭是崇拜，是祝福：殺人正法卻是報復，

是詛咒。因此加爾瓦略山事件反而把耶穌與祭司之間的距離拉長了，

拉逮了。初期教會的宣講因此也不提耶穌是祭司，而要費用要在西亞

詞禦 z 耶穌是男性西亞，是達味之子，是天主子。保祿所說的「祂為

我們死了」（得前五 10 ）不是禮規所說的「祭獻j ，而是說耶穌愛

人愛到為人捨命的地步。保祿另一句話『天主子，祂愛了我，並為

我交出自己 J （迦三 20）也毫無祭獻的意味，只是說出一個人給另一

人的存在性的纜物。

祭獻或祭司的詞彙不用於耶穌，當然也就不照於他的門徒弟子。
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耶穌的門徒不是祭司，他們是接受使命的人，是為了服務，監督，

甚至為長者，為指揮。

另一方面，國玉的照西亞主義的確在賽在西亞與聖殿之間扣上了

一道緊密的連繫。納堂先知的預言把建造聖殿與達昧的子玉溪相連

（撒下七 1～ 5 、 13）。耶穌的生命與聖殿的被毀與重建有密切的翎

係（若二 19 ～ 22）。受難史中反對那穌的唯一具體控告是： r我們

曾聽他說過：我要拆毀這座用手建造的聖殿，三天內要男建一座不

用手建造的」（谷十四 58）。這是誣告，因為耶穌從未說過 z 我要拆

毀．．．．．．。其實在若二 19耶穌所龍的那旬話中，重點不在拆毀，而在

重建，重建是指他肉身的復活（見若二 22）。

最後晚餐中耶穌的某些舉動和他說的某些話，的確把他的死與

禮儀的祭獻搭上了關係。把「血i 與 f盟約J 相邊，就和梅瑟所說

所做的很接近﹛出廿四 8）。瑪會和馬爾谷所記的「盟約之血J 完全

f采用了梅瑟的話，只是在前面加上了『我的J , RP耶穌的血。路加

和保祿（格前十一 25）所說的也是一樣：「j封不是用我的血~fr立的新

約」。此外，瑪廿六 28還加上一濁救贖的意義：「這是我的血，新

約的血，為多人傾流的，以得罪赦J ’：這與肋四 20~/f說的很近，

「為多人J 的說誰也與依五三 ll ～ 12 相鬧。

第三部分，皇軍：努夫說，但膺，車，手R構（註十四）：

路廿四 50～ 51最後一幕所描繪的耶穌，是→個典型的祭司行

動：舉起雙手，降福了他們。這一描述在舊約裡只有過兩次：肋九

''·''22 ：德五 22～ 23 0 前者是亞郎被祝聖以後，「向丸民舉起雙手，

祝錯了他們J ’後者是大祭司茵滿在一次隆重的慶祝後，「向以色

列于民全體會乘舉起雙手，將上主的祝福賜給他們J 0 兩次都是集
司在獻察後給人民祝福，人民員。俯伏在地，領受祝福：路廿四 52也
說，門徒們PP！草了舉手祝續他們的耶穌。德五024～ 26最後請大
家~~頁天主，路廿四 52也繼續寫說：「門徒們皆大歡喜地退回了耶
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路撒冷，常在學鍛裡稱謝天主」

自以上的這些比較可以看出， lf~加最後把耶穌的職務說成了祭

司職，雖然他的說法仍舊是隱含的，不是明穎的，他沒有作肯定，

而只是在暗示。這樣總結地說來，四部福音書沒有一處明白地說耶

穌是祭司。要明確知道耶穌不僅是先知，也不僅是閻王～熱西亞，

也是祭司，還得在新約別處去找，這就是下面第三部分要交代的。

、三、希伯東書信對耶穌祭司職的肯定

新約的福音書沒有明白地肯定耶穌的祭育職，但新約有另一部

著作，用十三章的篇幅完全在講耶穌基督的祭司職，就是希伯來書

信。這封書信在全部新約的著作中仿著一個很特殊的地位。一方面

關於它的來源、作者、寫作的時地、說話的對象都不清皇室，東方教

會與西方教會有不同的傳統，掛期教會及中世紀宗教改革時對它有

爭論，直至三十世紀初塵土矣還沒有落定。

另一方面，今日聖經學界對那些無法解決的問題雖然仍沒有答

案勻，但對本書信的性質盡其結構和主要內容，經過仔細的分析和多

方研究已經達到一種共識，就是這部新約作品本來不是書信，而更

是一為演講詞，有其引論（一 1 ～ 14），及其收尾（十三 20～ 21 ）。

只在將這篇演講詞寄給各教會時，才附上了篇來的十三22 ～ 25 。

這幾節短短的經旬確有書信的體裁，能出自保祿自己的手，而前面

的整篇演講詞雖在內容上有不少與保祿相近的地方，卻不是保祿的

作品（註十五）。

有關書信的來源、作者、對象一類的問題並不妨礙書信內容的

價值，因為整封書信的結構擺在眼前，加以較仔細、較潔入的探討，

就能發現希伯來書偎在啟示耶穌的祭育職一方面擔任了非常重要、

、甚至不可或缺的角色（詮十六）。讓我們先看看全書的結構，然後再
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將有關耶穌的祭司職主題按媳書信的指點略加發揮。除開個節事l論

及書尾的 6/7節問候和這于發短畫畫外？本書信可分五段（註十七）：

1.-5～二 18: ..智的. r名章，」下個定，I! 11界定基督的位，E : 

他與天主的關係（一 5～ 14），他與人類的關係（二 5～ 18）。

作者所用的方法是把基督與天使相比，終於達到對基督祭司職的肯

定：「由此，他應當在各方面相似弟兄們，好能在關於天主的事上，

成為一個仁慈和忠信的大祭司，以補贖人民的罪惡」（二 17）。

2. 三 1～五 10 ：霞閉.當實現7費醫苟，麗的爾夫特輯：

基督取信於天主（三 1～ 6），基督與人間夥’岡甘苦（四 14～

五 10），他的地位同時可與梅瑟﹛三 2）及51郎相比（五4）。在這兩

個比較之間有一大段勸信友忠貞的話（三 7～四 13）。可

3.五日～＋ 39 ：瓷 i:J'B揖基督費醫司職的三大椅，E : 

基督是于全新的大書長司（七 1～ 28）﹔他的自我祭獻與古種十分

不悶，他開啟了真實望所的鬥 (J\ 1 ～九 28）：他為我們獲得了真實

的罪赦（十 1～ 18）。因此基督的第獻結束了舊祭司穢，舊的法律和

舊的盟的。這第三部分是希伯來書寄信的中心和重點所在，因此這一

部分開始有一引言（五 11 ～六 20），末尾有一結語（十 19 ～ 39) ' 

都是相當長的警告或勸勉。

4.+-1～冷二 13 ：.在.富的費HO阿爾圓的街土前進：

基督徒必須注意霾修生活上的兩個基本層面：取法古if\•的信仰

生活（十一 1～ 40），及在對基督的信仰上堅持到底（十二1～ 13）。三♂之、

5.十二 14～＋三 18：函，也一’，墓，書畫生活的﹒傳：

邀請信友果斷地在重德及平安的正道土行走。

.1•(' . 

'. ··'' ' • h 一民

由以上書信的結構可見，第一、第二部分是學備，以達到基督

是祭司的肯定。第四、第五部分是對基督徒生活的規勸，其動機或

理由是來自基督的縈獻，及其在天父前為我們作中介的角色。第三
部分，即書館中闊的一大段（五 11 ～十 39）全部用來發揮基督如何
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達成這中介的角色，發揮的方式，就是把舊約的祭司和祭驅車與基督

的發司職及他所作的祭獻相比，而達到一個後果無窮的結論：基督

的祭司職代替了以色列的祭司職，基督的第獻取替了舊約的一切祭
禮，這樣希伯來書倚在信仰道理上的貢獻，論足了新約其他諸書未

曾明說品或說得不夠的地方：希伯來書信是新約中唯一的一部著作，

把祭司或大祭司的名義用在基督身上。

我們在第二部分說過，耶穌的身世及他的公開宣講生活都不是

祭司的本行所作的，這也無闕，因為耶穌的特色就在於做先知，並

被人奉為實在西亞。﹛旦耶穌的死該怎樣去懂、去講呢 T 雖然加爾瓦略

山的耶穌死亡不是聖殿裡猶太祭司所作的傳統祭獻，但耶穌的死亡

和復活的確是一個祭獻，並且是全部舊約所準備的祭獻的高峰，希

伯來書信的貢獻就在於給我們解釋為例如此（註十八）。

為使基督的死亡及復活露出其樂獻的特質，必須在兩方面有所

突破：一是突破歷代傳統對禮儀、禮規的狹窄觀念﹔另一方面是超

越一切外表的跡象，而在加爾瓦略山事件中看出其更深的意義。初

期教會有見於耶穌苦難是在逾越節前幾天發生，又有先知預言（如

依五三 10）及耶縣自己的話（如格前十一 25）作為靈感，巳開始反省

耶穌死亡的更深意義（有些反省的例子如絡前五7 ：縫三 25 ：弗五

2 ：伯前_c: 19）。w 咒

到了希伯來書信，這一反省才到了清晰朗朗的地步。該書信的

作者如何到達這一境界呢 T 就是把古來的禮儀和牛羊的祭獻與基督

的春if子給祠話，結果發現，基督在受苦難後的光榮復活，才達成

了祭司職及第獻的完整意義。基督唐先是天主的兒子，又是人的弟兄，

他的苦難死亡被接納了，因而光榮地復活了，從此他就可以把所有

的人引到天主面前，所以他是天入之間的大祭司。基督的第司職繼

承了亞郎的祭司職（五 4 、衍，但遠遠超過了亞郎，還是詠 11。那

句話所要說的：「你是我的兒子，我今日生了你」。這是一個全新
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的祭司，是『按照熟基瑟德的品位」建立的（七 1～ 28）。

基督的死亡和受光榮不僅是一個真賞的祭獻，並且是唯一的真

實祭獻，取代了所有的古代祭獻。為什麼呢 T 因為古代的祭獻只停

留在今世的層面，只是一些約定的舉動，不能潔淨人的良心，不能

深深地改變人（九 9 ：十 1～ 4），也不能將人提昇到天主的層次。

基督的死則不然，那是一個完整的個入拳獻（九 14），把雙個的人完

完全金t也放在天主的旨意之下（五 8 ：十 9～ 10），同時將入自陸軍鑽

到頭頂完全翻斬，使人與天主有親密的交往。這樣，基督藉著他的

死亡成了天上的祭奇（九 24），清洗了世人的罪，建立了一個新的和

永久的盟約（九 15 ﹔十三 20）。他所傾流的血使我們能自由地走向

天主（十 19）。

總結：基督祭司與今旦的白鐸

本演講的三部分：舊約中的祭司職，耶穌與祭司職的關係’及

希伯來書信所說的耶穌大祭司，給今日教會的神職人員，特別是高

鐸們不少反省和與其禱的資料。

首先舊約的第司職在福音的記述中，雖然有兩次也受到耶穌的

1 尊重，但兩次都是跟痲瘋病人的治癒有關，並且是跟潔或不潔的過

時法律有牽連，這在現代的社會已不生效，麻瘋病和潔或不潔的權

規已不再是宗教問題。反之，另三次耶穌犯祭奇的特權（能吃供餅，

能在安怠白為聖殿勞候，為守清規不照顧去耶里哥的被劫者）相對

化，卻一直有著現實意義，值得今日的司鐸們參考。
此外舊約末期，因對「天主是聖J 的意識日益加深，人越來越

不敢接近天主，察司職似乎可以縮短天人之間的距離，但那樣一年

一次一個人的橋樑工作又會發生什麼作用呢？聖言跨世的耶穌飯是

「道成人身J ，自然不會滿意這種祭司職。他對天父固然是教畏有



114月申學論集87/1991 春

加，無持不遵行天父的旨意，但他不是用「學J 來隔離人，卻用

「愛 J 來吸引人。因此他把舊約的精華，愛天主與愛人，作為他宣

講的大紹，說成一條誠命的兩面。

這樣就不難了解，為何耶穌在公開生活裡從來沒有以祭司的姿

態出現，為何他的一生中也從沒有人把他看作祭司。他更加是先知，

以重譜、驢魔、治病、穎奇跡來傳達天主的話和天父的旨意，以改

變人心，促進天園的來臨。只在最後晚餐中，他有意把自己的血與

西乃山天主初次與他的子民訂定盟約時的血相提並論，以指出他現

在建立了一個新約，取代西乃山的舊約。

最後晚餐與加爾瓦略山十字架上所流的鮮血合併起來，成了基

智的完整祭獻。這祭獻的馨香如此中悅天主，以致父護基督自死者

中復活起來，升到他原來的地方，坐在艾的右邊，永遠做人類的大

祭司和世人的中f呆。這一切就是希伯來書信給我們解釋的。今白的

司鐸生時要f象基督一樣做先知， 1/it熱西亞，給人宣講生命之道，帶

給人基督的救恩？死時要學基督的祭獻，慷慨無懼地把自己的生命

交還給一切生命的主宰。耳先生或死，司鐸就是用自己的生命和死亡

換來「多人j 的永生。
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5. 向上 p.224

6. Albert Vanh。”，衍， Saccrdoti v個tic!前 e Nuovo Sa<凹rdote 甜condo ii Nuo­

vo Teslamcnlo. Elle Di Ci Torino 1985 pp m~ 32 7. 向上 p.32～%
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17. 過去將書信分成二段lOC三段都不移。 TOB將此書信分成五段， 1切Z年如此，

1988年新飯仍舊如此

18. TOB p.668 ~ 670 



上接 90 頁 I 
的，應保持﹔各種壇的，要還避。 J （得前五 19 -22 ）。 I 
小組命名： ︱

暫純學員分為五個小組，每組以→置有關地方為名： l 受助撒組﹔ Z 耶！

鎔擻冷組﹔ 1 羅馬車且﹔ 4上111組﹔旦台灣組。

小組討論題材：

與五線演講配合的五個討說是： L皈依： Z 成長： 1 分辨； 4. 出發： !i II 
畫畫合。這些題目畫出望依納爵一生的踏車章，也是我們4想為天圈出力和學獸的 II

人所經過的一些措紋。每組每次都討論同一題材，但綜合報告和討論時，每

組負責一個題材，作出綜合報告後，其他小組肉之發悶，引發討論。

II 公糊糊
! 每天的公共新濤和彌撒將在不同的時觸、地點，並以不闊的方式舉行，

1 希皇室多少表撞撞出建依納會所強調的「在一切事上遇到天主 J 的壞界。~們將

由參加的人中選出一些人成立禮儀小組，統鑽研習會的祈禱鄉趟餒崇拜。

報名芳草I:::

本年元月至三月是公閱報名時燭，住宿費 1,200 元，言舊習費 800 元。有

意參加者請交是講習費醫 800 元（可用郵政割草置 13訂6675 頓國禎〉，則可獲

保留名額，住宿費到達靜宜時觀需要續受。三月卅一日教友名額到這 70 位

時翱停止報名，若不是，則另設方法徵甚至教友參加。修女與神父報名1:i式相 Ii

間，先有自由1:i式報名，然後有需要時再用特約~特講的方式。 II 
神研會主題與選定理由：

作為依納爵稽年的閉幕禮，同時也注意到台灣地方教會的一個需要：福

傳工作需要不斷地分辨，我們共同來棋藝依納爵學習神類分辨。

品，



天主教與基督教對鐸驗的看法

谷，松

導言

望經權司鐸職務（priestly ministry ，以下簡稱「鐸職』）的概念

很豐富，旦包含7歷史上本位化和場合化的多種可能形式。本文的

任務在於說明天主教與基督教對鐸穢的看法。這確是一個大題白。

為了使討論有個精確的範圈，在本文中提到的「天主教會J

f旨羅馬天主教：「基督新教」指凡參加「普世基督教協會」（World

Council of Churches ，以下簡稱普世教協）的教會，咧如東正教、

聖公會（Anglican-Episcopalian）、路德會、長老會、衛理公會、浸

信會、基督的教會（the Church of Christ）和其他的墓督新教。

本文探討特殊司祭職（special priesthood）時，不談及結燭的靈

職人員和婦女鐸品的問題。

本文提出對鋒戰的各種看法，卻無意作批判，性的評估。我們在

此只願意小心翼翼地、儘可能客觀地揭示各種基督教會如何了解鐸

職。這個開放、交談，以及合作與日俱增的合一時代裡’努力了解

其他基督徒的想法是極有意義的一件事。在此研討會裡，我們的注

意力將集中在「鐸磯」上。

我們將分四個步讓進行：首先，我們要研究二到十六世紀羅，馬

天主教的鐸戰概念﹔其次、．我們要探瀏十六世紀宗教改革家（如路德、

加爾文等）的觀點，並看羅馬天主教在脫利賺大公會議﹛Trent.1545-

63）中的反應。第三，我們要比較梵蒂岡第二屆大公會議﹛1962 -65) 

對鐸職的教導與利馬文件一一－《洗禮、靈蠻、職務》（Baptis瓜 Eu﹒



118／神學論集87/1991 春

charist. Ministry）。此文件 1982 年在秘魯利寫的普世教協會議中為

「信仰與教制」委員會所接受。第四，我們將綜合 160 多個基督教

會（含羅馬天主教會）對利馬文件的反應。

I I 從第二至第＋六世紀羅馬天主教會對鐸職的

看法

首先看對鐸職看怯重點的轉變：其次，綜合地指出代表天主教

有關鐸職思想的一些實例。

. 1. 強圖畫，gil,溝的轉變：

新約團體本著希臘思想，進入羅馬帝國的社會、政治、文化以

及宗教生活圈，他們的注意力集中在耶鯨基督一一生活的主身上，

是她將他們聚集在望神內，以便買賣美天父，並傳楊天主圓的梅音。
在強調「普通司寮職J (common priesthood）.的基本召叫上，亦即

強調每位基督徒在崇芹立傳播音和Bf造世界等等的過程中，此團體
對自己更加地了解。

在itt團體宴，有一個來自基督﹛而蛤於伯鐸（彼得〉〕的基本之

領導結構。後來此以神恩佔優勢的固體被迫參照其他宗教信仰的方

式，更嚴格地把自己組織起來，主要理由有四（註一）：

a.社會方面的理由：人類有一種基本經驗，帥一個社會團體或

任何團體想進步、拓展，並完成創始人所交付的使命，就須有個清

楚的領導中心。荐者，在特定場合耍，只有「分工合作」才能迎合

生活上的需求，因此有從內部部分功能和職務的傾向。最後，因權
勢對宗教團體施壓，政治社會結構強迫宗教團體發展同樣的權威結
構，以抗拒公共權力的壓力。

b.*-il 余毅的王軍由：不論何處，一個規模完備的宗教，都有一

mutatis mutandis一王種成分：教義、生活規範和敬禮。敬禮指圈
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髓的崇拜，通常依團體的需要而開展、強化其表違方式。為了持久，

禮儀需要「特殊司祭職J (special priesthood）。教義的困難要求強

有力的領導中心，以保存信仰的純正，立主反擊異端。這樣一來，宗

教團體內的教導權威臼漸增強，先知和神恩性人物卻被迫際退。

c.基督徒的理由：基本上，基督宗教自視為自三位一體的天主

所聚集之團體，降生的聖言一一哥E穌基督一一在當時的巴勒斯坦，

聚集了一個信徒的團體。這團體永久把自己視為自我啟示的天主自

由地白白恩賜的可見記號。基督徒團體因鐸驗的存在而看出這個記

號。

d.猶太教的王軍由：基督徒圈體雖然脫離了猶太教，但較晚的新

經作品顯示，此團體將自己在組織成完備的宗教過程中，深深受到

猶太教的影響，而傳遍羅馬帝國各地。結果，鐸戰的主要意義越來

越集中在「要事一一封禮的功能」上，然而，並未忘卻宣講福音和

牧靈關懷等其他功能。

2. 責備：

我們冒著過度簡化的危險，指出下列幾項：

a. 羅馬的克永孟（Clemens of Rome. 92 - 101）強調秩序的概

念：即天主、耶穌基督、宗徒、長老、監督（presb戶er古－episkopoi）。

希臘文以 Kosmos（宇宙）的概念堅定了他的神學透視。！

b.o安徒的墓的依鍋爵（Ignatius of Antioch ，死於 110）奠定了

「主教J 的中心地位，因教義、崇拜和道德行等領導的主要功能集

中到某種程度，以致行使鐸戰的主教被織為「君主主教」（monar­

chica! bishop）。故依納爵會說：「主教在哪妾，團體就在那妾，就

如基管耶穌在哪宴，公教會也在那要.：；：.•檬」（註三）。他在寫給他的

朋友玻利加伯（Polycarp）的一封信上，會堅稱「關懷教會的合一，

厲於主教最高的職責」（註三）。

c.對米絨的玻利加倫(Polycarp of Smyrna ，死於 156）本人就是
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一個「君主主教J ，他勸識他的教友要服從他們的「長老J 0 

d. 里昂的依肪內(lrenaeus of Lyons ，死於 202）是清還發揮

「宗徒繼承」概念的第一位作者，在所謂的「連鎖理論J (chain 

theory）中，他強調「權威的垂直順序J ’認為現在的主教是宗徒的

繼承人，他們的權威來自耶穌基督。因而，宗徒便在完整意義之下

行使了「鐸職」

e. 希波利惑（Hippolytus of Rome ’死於 235）在其著作《宗徒

的傳家》中，對三世紀上半葉羅馬教會施行「鐸職」的方式作了詳

盡的描述。主教是團體選出來的，他們行使兩個主要功能：即「司

牧」與 r大司祭J ＇因此他們祝學長老（苟鐸）和執事，日夜服事土

主，為一切人代禱並春獻禮品。「苟鐸J 是主教行使鐸職的助手﹔
「執事」則負責地方教會所需要的各種服務。 • 

f，安兵拉（Ancyra）地方會主義（314年）第一條將聖事性的禮儀指派

給司鐸（長老），其他禮儀交給執事擔任。

g. 熱擺尾其（Hieronymus.347-420）是聖經學主﹛呆，他強烈護衛

「司鐸J 的中心地位，理由是商鐸行使最神擎的職責，在感恩禮中

－祝要餅和酒，又以仁慈的天主望三之名赦葬。「主教J 基本上也是
商鐸’但他們的行政和司法權較大較高（註間）。

h.比後直到宗教改革時期的一千多年中，「天主子民的司榮性J
漸漸集中在「特殊司祭職」觀念上，將此特殊司祭職視為天主的救

態臨在於人間的特殊記號。此觀念漸漸變成「蜜職人員享有的職務」

，而把焦點集中在「司鐸」上，而非在主教身上。那時，行使鐸職，

i基本上是指舉行彌撒整祭和聽告解（懺悔）。從聖本篤（St. Benedict. 

約 487 - 540）時代起，隱修院蓬勃興起，隱修院（monastic）再鐸產

., •－＇－生：。君主需要禮儀﹛ritualistic）司鐸，在品外出打獵前，快速「做彌撒J

均可 。十二和十三世紀，又出現傳福音的（evangelical) 司鐸’是由像道

明（Dominic）和五傷方濟（Francis of Assisi）等神恩性聖人的啟發而
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產生的。

i. 中世紀的士林神學，基本上是在感恩禮（Eucharist）的架構宴，

解說鐸職的意義。因而發展出「不能取消的聖事印記J (sacramental 

character）的說法，認為此印記使司鋒與平償使有根本上的區別。

從神學觀點而言，中世紀縮減了鐸澈的看法，但多瑪斯（St.

Thomas.1225-1274）仍然覺察到所有平信徒的「普通司祭職J ，而把

它稱做r為童醫獻精神機牲的精神司祭職」（益五）。無論如何，天主

教有關鐸職的思想主流，顯出兩大特徵：

一一將鐸職概念集中在被視望的特殊司祭職上：

一一一把焦點擺在聖事功能上。

至此，我們已講到了十六世紀的前十年，此時神學界經驗到一

種大地震。

n. 宗教改革運動與脫利臘大公會議對鐸職的看

法

首先，我們要說明宗教改革與脫利嘴（Trent）大公會議的不間典

型：其次，我們旻綜合宗教改革有關鐸職的主要觀念：最後，解鐸

脫利騰大只會議的反應。

1.竅，賣改革的•＊典靈與民剩聽不間：

我們以馬丁路德（M. -'Luther.1483-1546）.為宗教改革的代表性入
物。路德曾在天主教會受斂膏，曾是司鐸一一直奧斯定會的會主。

他那異乎常人的宗教敏銳度，加上他所受唯名論（Nominalism）哲學

的訓練，及對聖經的濃厚興趣，導致他高聲呼喊： f我如何能找到

仁慈的天主？ J.β他的心靈架構裡’個別的人是一個直接站在仁慈

的天主、被釘彈的主耶穌面前的罪人。所以，「回信成羲J ，即個

人在基督間交付在天主手耍的這種說法，不容許中介的存在，結果，
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r每個基督徒的普通苟祭職」被看成極度的重要（註六）。

至於稅利膽大公會的典型在於強調教會的結構、望哥哥、聖人、

大斂，實際上強調了每一件事。有人幽點地用三個字刻劃出天主教

思想與生活的特徵：＂ Here comes everybody ”（人人有分）。難怪

上百兩個典型發生衝突（註七）。
2.書長數改革對自’，區所肯定的重要觀點如下：

'' －：：：：：－：『教會肉沒有從整秩聖毒草所領受的特殊職務權（ministerial

PO;"i~r),q,, 

＂＂＇＂＃義黨哥哥哥祭戰的唯一性、祂是唯一中f果，及祂救贖行動的啥

？埠正要為 E普通司祭職J 留下餘地，還是為所有基督徒的。

一---i吾定彌撒的祭把價值，使「特殊商祭職j 成了多餘的。

一一為管理基督徒團體，室里職人員不需要任何特別的聖事權力。

一一韓戰主要在於宣揚福音和宣講寬恕的天主之臨在，這些職

務的權力來自團體的授予（註八）。

上述這些觀點，震憾了羅馬天主教會，天主教會以最莊嚴的方

式作了反應：召開大公會議。

3.lt祠，大公.. (1545-63) ~國期舉行 z

第一期（1545-47）中，肯定鐸品鳳七件塑事之一｛DS 1601），並

給予要事印記（DS 1609）。
第三期（1551-52）裳，大會再度確認懺悔聖辜的教義，以及司鐸

行使教界職務的合法與有效性。當然，司鐸只是生活的天主有形可

見的與蜜事性的代表，園為只有天主能赦罪（DS 1668-8）。

最後在第四期（1562-63），第 23次會讀中，經過種慎的學備，

清楚地處理了有鵬蟄秩聖寧和鐸戰的問題（DS 1763-78）。這有趣的

一輩明雄直接地 f針對J 宗教改革運動有所肯定。在此我們提出其

中八條完整的條文：
第一條（DS 1771）：凡說在新約里沒有有形可見的與外在的青

'" ）可以＇·＂＂＇－你，
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祭薇，或沒有任何祝聖和奉獻主的真體血、及赦罪和保留勢的權力，

而只有傳福音的職務﹔或說那些不傳福音的人絕不是司鐸。﹛這樣

說的人〕，該受棄絕（anathema sit）。

第二條（DS 1772）：凡說除了司第職外，在公教會里沒有其他

大、小品，作為不同的階段，使人藉以向司祭職邁進。﹛這樣說的

人），該受禁絕。

第三條（DS 1773）：凡說聖秩或晉品不是真實地並適當地自主

基督所建立的聖箏，或說那是也不論教會事務的人想出來的人問虛

構，或說那只是一種禮節，藉以選出天主的話和聖辜的職員而已。

〔這樣說的人〕，該受棄絕。

第四錄（DS1774）：凡說藉晉品不賦予聖神，因此，主教白說：

F領受聖神吧J ：或說晉品不給人印上印記：或說人一旦成為奇鐸，

可以再變成平信徒。〔這樣說的人〕，該受棄絕。

第五條（DS 1775）：凡說教會在晉品時所闊的神聖傅池，不但

不必要，而且既可攝又有害，其他的禮儀也是一樣。〔這樣說的人〕

，該受棄絕。

第六條（DS 1776）：凡說在公教會裡，沒有因神的命令（divine

ordinance ）而建立的聖統一－包括主教、司鐸和聖職人員制。〔這

樣說的入〕，該受棄絕。

第七條（DS 1777）：凡說主教不是司鋒的上級，或說主救無權

施行堅振與惋聖聖品，或說主教們所有的權柄與高鐸們相同：：或說，i

主教所授予的聖秩，未經人民或世俗權力的伺意或邀請，則無效：

或說那些觀非自教會的合怯權威按規祝塾，亦非由此權威p!f?，辰遣，

而另有來路，說這些入是合法的聖道和聖擎的施行人。〔這樣說的

人），該受棄絡。

第八條（DS 1778）：凡說自羅馬教宗的權威所擁選的主教，不

是真的、也不是合法的主教，而是人的虛構。〔這樣說的人〕’該
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受棄絡。

歷史告訴我們：鑼，鳴天主教會和基督新教在上述這些觀點上各

是其是，前後將近四百年。只在十九世紀教務拓展的背景宴， r雙

方 J 的傳教士警覺到合一、交談及和好等過切的需要，才走向合一

運動，無此，我們現在要探討的梵三和利馬文件， f更不可思議了。

I. 梵二和科馬文件對鐸職的看法

二十世紀的基督宗教最具代表性的聲明，在羅馬天主教會方面

是梵J二文獻（1962-65﹜：聯合在「誓世教協」中的其他基督教會則有

《干1］馬文件》 (1982）。首先，我們要說明梵二有關銬穢的主要教導：

其次，我們要陳述利馬文件（又稱為 BEM ’是由此文件的標題Bap­

tism. Eucharis~ and Ministry 縮寫而來﹜中有纜鐸軸的飄鍵概念：

最後，我們哥哥將雙方的中心概念作→個比較。
1. 梵蒂岡第二屆大公會議由教宗若望二十三世召開，他分辨了

時代…訊號， j菜深地感覺到羅馬天主教會有全面革新（義大利原文為

aggiqrn,ameow）的需要，遣續革新應以聖經和基督徒相同的起源為

基鑽心二此革新也應該把已經存在的革新運動（諸如在禮儀、教E豆、

聖級研究曳，＇~護和信E望神學方面）加以考慮。此面對現代世界的革

斬， Ji,h－種革新的意誠去追求人類的自由、過求合一的開放，果敢
地致力於天主教團體革新時，也該帶著記革新的活力處理今自世界

的事務。這實在是個雄心寓文的會議！全世界的基督徒闊體都有熱

割的反應？囂備工作（從 1959 年1 月 25 日至 1962 年 10 月 11 日〉和
為期三年四期會議 (1962年 10 月 n 日開始，到J965年 12 月 8 日結
束）的結果是，梵二的十六項文件，其中「四個憲章j 是基石 z

一一嗽會憲章（LG ，教會） , 16.2的字（以拉了原文計算）。

一一爺教會在現代世界牧職憲章（GS ，現代） , 23,335字。
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一---7(主的啟示教義憲章（DV ’啟示） ' 2.996字。

一一禮儀憲章（SC ’禮儀） ' 7.8個字。

在鐸職問題上，梵二的主要教導是在教會憲章第三章，而下列

兩法令作更多的發揮：

一一主教在教會內牧盟職務法令﹛CD ，主教J, 51;982 字。
一一再鐸職務與生活怯令（PO ，司鐸）。

針對頗為縮減的、傳統的錯職看品，就是把鐸職集中在司鐸

（不是主教）身上和感恩樓上面，梵三以 f兩種方式」宣佈了針鋒穢

的「突破性』看法：（1）在教會憲章第二尊重討論有關r天主子民J 時，

解鐸具有 r普通司簽職」的信友如何活潑地分享耶穌基督的司祭職

一一司祭、先知和牧人。（2）用一則神學公理（axiom ’非信理！﹜

說明：

「因而神望大會正式確認，在祝聖主教時授予學秩聖辜的圓滿

性，還在教會的禮儀習慣中並按教父的說怯，稱為最高司祭穢，神

聖職務的頂點。祝盟主教時，連同靈化的職務，也攪予~，，導及管理

的職務...... J （教會， 21）。

這裡強調兩個要點： (l）鐸礦在「主教J 內充分地具體化，（2)

錦職包含三個要素：司第、先知和牧人。這三方面的邏輯顧應有待

神學的討誨，此討論金看我們用什麼基本準則（例如，成為一主個基

督徒的過程，或教會的蜜寧生活，或教會的教靈服務）。更重要的

是，鐸戰的這三個要豪共同形成一個整體（integral totality），此整

體按照璟境的變遷和教會團體的需要，以各種不闊的方式自我表達

出來。

以下是教會憲章（lβ），及主教﹛CP）和司鐸（即兩緣令有關上

述觀念的平行處：
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教會 主教 司鐸

要牆的義
詩
務

意
職
職
－
鈴
，

鋒
先

11 2-4 24 

25 12-13 4 

聖化職務 l汁。品 26 15 5 

牧草草a -, '27 ;~ 16 6 

總之，我們可以說，梵三重新發掘了新約時代教會鐸穢的主要
概念。許多來自其他基督教會的觀察員被邀參與了這令人省緝的會
銬。無疑的，在所有基督宗教間已開啟了一扇交談之門，現在我們

～可以探索《利為文件》中的主要概念。

‘ 三三 - 

2. 「趨向文件」（Convergence Document）討論有關《洗禮、堅

餐和職務》的問題，因而 1982年被利馬的「普世教協J 的「信仰與

教信Jj J 委員會用來當該文件名稱。這個「異中求同」的干lj馬文件已

，＿，被形容成「合一的新里程碑J 。這是經過五十年研究的成果，最初
要回溯到 1927年在瑞士洛桑（Lausanne）的第）個信仰和教制研討會。

神學家也各不相同的基督教會傳統產生，其中包括不是普世教協會

員的傳統在內，他們參與了此研究和探討的過程（註九）。

; 在此我們要探頭《利局文件》的第三部分，有關「職務」的問

題。此第三部共分六章t

一一夫主全體子民的召叫（1呦，

一一教會與被祝聖的職務（7-18) • 

一一輛視連的職務之各種形式 (19-33) • 

一樹是傳統里的繼承（34品），

一一晉秩（39-50) • 

一刊直向互相承認「被視娶的職務J (51-55）。

第一輩使我們想、起教會憲章（l正］）第二章：天主的子民，指出在

基督徒團體內聖神恩賜的學沛。所有的基督徒都同意這基本的肯定，

然而，他們對於教會生活如何管理則有不同看法，尤其「有關被祝
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聖的職務的地位與形式」（第 6號）更有所差異。第二章說「教會若

沒有人負有明確的職責，就不會像現在一樣J （第 7號）。「就像基

督練選和流遣了宗徒，祂透過娶神繼續揀還與召叫人進入被祝蜜的
職務．．．．．．當先鋒和大使．．．．．．當領袖和教師．．．．．．當牧人」（第 11 號）

（註十）。

第 13 號﹔最要說明鐸穢的意義：「被視蜜的職務之首要責任是藉
著宣揚和教導天主的話，藉著舉行娶事及指導團體在其崇拜、使命

和關懷服務的生活，而聚集並建立基督的身體』（註十一）。

第三章論及主教、長老和執辜的功能（第 19-33號）：這部分與
梵二個別文件之內容有不少相同點。

3.將梵二與利馬文件相較，有關鐸職問題顯出一個摹本方向一

一真中求間（convergence) ： 即以「盟總」為最後學則，憑這不依據

其他學則的準郎（norma non normata）.，以確定鐸戰的意義。同時，
科馬文件也很注意教會的傳統，表示普拉教協的各教會對歷史過程

的重要性敏章見度日增。再者，這一昇高的警覺導致人區別來自耶穌

基督的鐸職基本要素與這些要素在歷史中的具體實現和變化。

至於梵二與利馬文件之間的差異，我們可在下面聽聽來自不同
教會（包括躍馬天主教會）的反應。

IV• 對利馬文件（BEM）的反應

首先，時看羅馬天主教反應的重點：其次，聽聽其他基督宗教
的一些特具代表性的反應（註十二）﹔最後，將鐸戰的描述定義，按

照今天基督宗教的一些心聲略加交代。

1.11』藍天章，賣會的反唐：

是在 1987 年 8 月，利馬文件發行五年後，由「促進基督徒合一

秘書處」送交「信仰與教制」秘書處，顯然羅馬天主教會對利馬文
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件十分認真。我們搞出其反應的重點如下（註十三）：

a.到目前為止，利馬文件或許是「信仰與教最l]J 運動中最大的

成果。利馬文件是在聖神的引導下，走向合一的合作、在探索中的

團結、及為成長而開放等的結果。有時，它真像梵二文獻某一段落

的回響，利寫文件向各教會和團體挑戰， f受後者有所反應，如此干lj

為文件成了一般推動力，推向未來基督徒的合一。

b.羅馬天主教會深知在合一交談上，有關鐸戰的問題極為複雜，

因此很感激「信仰與教制委員會J 在這方面的努力和成就。尤其讚

賞它所提出的，都走在我們所承認的「歷維世代的教會信仰」的主

要方向上。

c. 然而，有些觀點需要進一步的探討，甚或指出對鐸職看法的

其他差異：

一一「教會學』應更明確要詳盡地加以說明，以作為對鐸職要

週全處理的義礎，尤其在下列二層次：（1）在對整個教會的觀點（包

括鐸職）中，教會的「聖事印記」應受到進一步的神學簡鋒。（2）根

據梵二大公主義法令（UR）第 4號，天主教會深信：「．．．．．．至一而唯

一教會的合一，乃基督在最初賜給教會的，我們深信在公教會內永

存不失，並希望不斷地增長，直至世界末日。」這意謂：今日天主

教會的鐸職之真實結構，比利馬文件所確認的份量更重。利馬文件

有點轉向歷史相對主義。三層職務（主教、商鐸、執事）是否源於教

會〔好處）的天主聖意，而鷹於教會的構成 f因紊〕，或只因對教

會的合一有好處？這是如何決定的可以什麼權威來決定的？

‘因此天主教會要求信仰與教制委員會對「主教繼承J 的教會學

意義作反省，以保持鐸蟬的原來般念。「主教繼承表示且實現鐸戰
與宗誰當初的要事性的速讀書，尤其是主教職務與眾從職務的聯繫。
主教繼承派於教會蜜事的控質，只有當被視娶的聖職人員的問題充
分解決了，才有可能跨出鄭重的一步，走街職務的〔彼化？承認i
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（註十四）。

一-i笙「普通司第職』與「特殊司祭職J 間有什麼實在的差異 T

此問題源自傳統的天主教立場。特別與普通司祭職間有本質上的差

異，因為前者是由舉秩噩事授予的，而此要事賜給受祝聖者一個

「舉事印記」（sacramental character），非受視里的平信徒沒有此

印記。「薔世教th.J 的諸教會中有一些教會的立場與天主教會悶，

另一些教會與天主教不飼 p 因此利馬文件無法周要干精確：｛的術語

來表達，只能用一些措詞小心、描述性的說明。

2.其他蕃曹眾教對科馬文件的~－位皮•＝

a. 君士主旦丁俊大'A宗主教（Patriarchate）讚葉利馬文件中許多積

極的成分﹛諸如＝與世界打成一片，發起合一交談，議圓的神學根

墓，因歸教會采分離時的古代傳統教導），但是也確認：「雖有上

述這些事實，利，為文件以它今日的立場，絕不能表達出信仰區體的

合一及信絡中至于、至壁、至公且具宗徒性的傳統，大公會議以及

教父等，而這些就是我們東正教會認出自己之所在J （註十五）。

宗主教提及的基本問題雖然只有幾頁，卻與羅馬天主教的反應

吻合。 1985 年 6 月，宗主教參加在美國波士頓聖十字架神學院才「東

正教之間的座談會J (inter-o的hodox symposium），在一篇報告中表

達了他的滿意（註十六〉。這報告包含了東正教世界共有的意見》尤

其是對利為文件有關鐸戰的具體觀點，這些意霓基本上與羅馬天主

教的反應相同。

b. i與大利益受宮會（註十七）在其普通主教會議1985 年的會期內，

通過T一項決議案，要錄用利為文件當作他們對鐸職看怯的真正表

達。然而，手·Jj為文件應更充分地探討一些問題，諸如：在決定宗徒

的信仰道理與生活原則上，聖經‘傳統與脈絡間的關條是什麼 T 在

創造（物種世界）時，學神如何發生作用？我們的物質生活、聖事及

靈神等為天主圓的完成，扮演什麼角色？
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c.稱其路德教令（註十／＼. ）強調的重點是：幸1］馬文件不應被看成

一種新的信仰宣告，而應視為各教會進行討論的一個刺激，以重新

引發他們對洗禮、聖餐及職務的了解。瑞典教會承認利馬文件中有

關職務的文字，大多來自各教會自己的傳統。

然而，利馬文件從頭到尾，因其強烈的折衷處理特性而受到損

害，如有的部分有雙重意義，另一些根據馬丁路德的傳統，本該更

強調一切人的 f普通司第戰J ’一如第 13號的註解所言（註十九）。

下文明白指出路德派對鐸職的觀點：「﹝利馬文件）第 14號的

描述與我們的傳統不合，它說感恩禮的領導人是基督與其身體成員

共融的 F有形可見的焦點』（visible focus ）一－並用（確定的）冠詞

『 the visible focus 』加以強調。如此似乎把整餐擺在『講道』之
上。對我們而言，在宣講中與基督的共融有同樣等級的重要性，正

如在第 13號里所正確解錯的J L註二十）。

d.美國長老教會基本上與利為文件所提對鐸戰的看法是一致的

（註廿一）。非洲處安達（Rwanda）長老教會一方面基本同意利為文件， 1

的看法，另一方面對有關職務的部分有強烈的批評：「我們有個印

象，就是：聖經不是這輩的基礎。在教會傳福音的使命上，平信徒

與被視聖的擊戰人員之區別，並非聖經的道理。宗徒職務做不是與

聖寧相連，那麼，為何將它與被祝聖的聖職人員相連呢？教會的宗

徒性不是基於主教的繼承，而是基於宗健的宣講。我們認為職務與

團體相連，與囡擅體之名而完成的功能相連 d因此，聖秩禮無法授

予個人以一種脫離團體的地位而去充當耶穌基督的代表j （ 註廿二）。

e. 非洲薩伊（Zaire）基督的教會（門徒的困髏），在 1985 年 11 月

通過下列的決議案：「自從我們撿到利馬文件的時刻起，我們團體

的成員即渴望研究這一文件，因此在討論、商議之後，包括牧師和

平信徒在內的行政會議PIT有成員，對此文件有了積極的反應﹔尤其

因為我們的固體一開始，就遵照新約教導，常施行這些聖事j （註
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廿三）。

上述的例子可代表 180項對科馬文件的反應，如此多的反應揭

示了一個事實：《利馬文件》在所有基督教會的合一過程上的重要

性。

3 ..職的譜寫:it'. 語：

看過各教會的不同觀點後，能指出下列三點：

(1）教會是天主的子民，是三位一體的天主所聚集的共融團體。

在教會內所有的成員都是有尊嚴，皂白，能力，權利和責任的成熱

主體，都分享著普通司祭職：同時也得承認在教會固體內有一些特

殊形式的職務。二者中缺少一點就會傷及教會的動力和共敵，並削

弱教會解放的衡力（註廿四）。

(2）在教會內，我們象認有各種不同的神思與功能。羅馬天主教

會把普通司祭職與特殊商祭職闊的差異，解鐸為本質的差異，而其

他教會則較傾向於把它稱做功能上的差異。

(3）鐸戰的特殊功能可描寫如下：鐸職是天主圓的精神領導，從

事鼓舞者（animator）的服務，啟發、支持、糾正、安慰及培育信友

團體（註廿五）。身有鐸職的人是天主聖三的僕人，也是泊的信仰閣，
體的僕人。
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艾先二 E.. j扎派的神學觀點

談平1言去參與教會職務的可做甲車

簣，E教

儘管梵蒂岡第二屆大公會為不是第一次有涉及平信徒問題的教

會會議，然而總也算得上第一次正式把平信徒問題提供大會討論的

「公 J 會議：而教友問題在這次會議文憲中所佑的分量，就其廣度

與深度看，更是歷屆教會會議之所僅見＠。而更重要的，這是教會

有史以來第一次從對自身了解的透視點上，探討平信徒的尊嚴、使

命和份位，並且積極而正面地恢復了長久以來教友們被遺忘了的重
要性。要真正體會梵二的創新，我們或許須從舊有的開鈞。

一、梵二以前的平信徒

說起來也不知道是可懇還是可笑，在整館天主子民中為數最多、

潛力也最大的平信徒，竟然長期被投閒置散地積最在這個層峰變蟹

的金字塔的最下方。除了在最早的時候，平信徒會縛在教會的謬ii導、

管理、和司法上表現過積極參與的態度之外，他們大都處於消極與

被動的地位。隨著堅統制的確立，教會愈來愈走上制度化的不歸路

了。「乎」信徒的含義不僅是消極的、貶抑的，它的作用似乎只在

指出一種對立一一與「神職」的對立。「平信徒·J 就是「非神職J

的另一個名詞。近代字源學在研究平信徒一詞的來源時，令人鷺訝

地發現其中所離合的對立性＠。「平」信徒（laypeople）一詞來自
希臘文 λαι 記 6 s ，這個形容詞的涼意是凡俗、平凡等等，字面

即合貶義。它不是個聖，經名詞，雖然它與另一個聖經名詞 λα 6 s 
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有很密切關係。 Aα 6 s (people ’人民）是聖經上用以指稱天主子

民常用的詞彙。儘管如此，在字義上，它卻不是「中性地J 指白天

主子民本身，而意含著「與領袖們對立的群眾J 的因素。源自名詞

Aα 0 s 的形容詞 λα ﹔此 6 s 也分享到這一種對立性，仍然保留著

「與統治者截然不同的群眾」的色彩。

在猶太及基督徒傳統中， λα ﹔ κ 6 s一詞經常被用於祭獻的

上下文中，凸顯著「神塑』與「凡俗j 的對立一一凡屬於祭獻的都！

是「要」的，凡俗與它沾不上一絲關f系。第一個用 λαZκ0 s來

形容人的似乎是羅馬的格肋孟（Clement of Rome），在他致格林。

多人的信中，平信徒一詞也出現在祭獻的上下文中。原文並且劃分

出三個類別：哥祭、肋未各施己職，平信徒則被特為平信徒所設定

的規律所限制。格肋孟只是許多例子中的第一個。在第三世紀中末、

藥的教父們的作品中，「神J 磯和「平」信徒的對立已昭然若揭＠

。平信徒就是一個非主教、非神父、 jp執辜的基督徒，一句話，他

就是非神轍。平信徒指出天主子民中間的一種類別，那些沒有為舉

事天主而接受祝墾的人。

這種以否定為基本內容的平信徒觀念，在整個被稱作天主子民

的基督徒團體中，產生了一種很有力的作用：「對立J (contrasting) 

與「類化J (categorizing﹜的作用。基督徒已經被分割成兩種對立的

類別：一種是神聖的，另一種是凡俗的：一種是在天的，另一種是

下她的﹔一種專務神靈的事，另一種寧願QIH寺向每：一種度完美的

離世生活，另一種「可以擁有世上財富，或至少為應用而擁有。．．．．．．

他們被恩賜擁有一個妻子，耕耘土地，審斷誰是誰非，提出訴訝，

把祭獻放在祭壇上，支付（十一之稅。這樣，他們也可以得到被救贖
的機會一→殿若他們是行善避惡的話。 J@

一個基督，兩種基管徒一一兩種階級、壁壘分明的基督徒！

可以想像的，在這積抑壓的制度下生活的平信徒，是不能在教
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會中承搶任何主動的職務的。長久以來，他們在教會中只是擔當著

一個旁觀者的角色一一望彌撒的「望j 字真是可圈可點。他們這遙

地仰望著另一位仰之彌高的兄弟。他們忘記了，別人也忘記了，他

們和祭台上那位穿著紅色或白色祭衣的人，原來正分享著開一的司

祭職務。他們沒怯知道，他們原來也可以第獻，也可以春獻犧牲，

也可以舉行敬禮，他們只是習慣地祈求，習慣地等待從司祭那兒傳

達過來的救恩。他們站立在司祭中保職位的這一邊盡頭，而他們的

權利和義務，根據舊法典 682條，也僅止於「依據教會之紀律，從

教士領受神恩及為救靈魂所必須之神助J ，如此而己！

這一種定向於神職的教會觀，到了梵一以後，在一黨題名為

〈論教會） (De Ecclesia ）的論文中，達到了巔峰狀況。極端維發

教友神學的康格神父（Y. Congar），把（論教會〉的寫作背漿，追

蹤到基督新教的反對運動上＠：由於基督新教否定教會變個的中﹛呆

地位（ ~ll導權、司祭職、要寧、教會傳承、主教品位、教宗首席權

等等），（論教會〉在護教的立場上，轉而為教會聖統式的中i呆地

位中所包含的一切讓紙，終於演變成為一種，用康格自鑄的名詞說，

「聖統論J (hierarchology）。而它所付出的代價也是可觀的：教會

之為中保組織所連繫的兩端賀禮，聖神及教友圈髓，都被損棄在教

會的範圍之外！剩下來的只餘一些什麼呢？一個沒有教友的教會！

它就好像一座沒有居民的空城一樣，徒具骨罷，卻桔瘦得不復人形

了。
-.1.5評估﹒這一種現象，決不是邀請門徒跟隨他的基督的原意。

在公開生活期間，基督身旁經常聚合了一班追隨他的群眾一－f也的

門徒。天圓的喜訊、作門徒的邀請，便是向這些群眾發出的。在他

們中間，一個為數十二人的「核心獨體」一一其中伯多祿位居首席

一－－－＂＇＊等於脫穎而出。聖經以專有名詞「十二位J （ δ 品 δεκα ）來

稽呼他們。然而十二位並不與門徒對立，前者並不比後者更優越，
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要接近基督，更為基督所愛，或更屬靈。相反，基督來，是為了接

ili一切渴求他，一切需要他的人。他經常與群眾在一起﹒以他的臨

在聖化他們。在他們中間，沒有「聖』和「俗」的分別。復活後的

教會，仍然以門徒一詞奪無區別地稱呼基督徒遍體中的每一個成員

（宗六： 1 ：九 19）。聖保祿更進一步把他們稱作「娶」徒（ αγ f () 

ι），他們是蒙揀選的（社 λqτo l ），是基督的弟兄（ aδEλ
¢ 0 （）一一寸孟些整體性的詞彙一律指向教會內所有的信徒（耳／ σ

τ 。~ ）。
1盡管在一些較晚的作品，如牧函之中，隨著長是主、監督，及執

辜的設立，教會漸漸出現制度化的痕跡。然而綜觀整個新約，我們

始終找不到像日後那種表達出對立關f系的類化特色，書頁別（categm抑

或類化（categorization）等等特性，並不是新約教會的特質＠。

相反，在新約，尤其是伯多祿前書，卻清楚地顯明了平信徒的

司祭特質：「你們接近了他，即接近了那為人所繽棄，但為天主所

精選，所尊重的活石，你們也就成了活石，建成一座屬神的殿字，

成為一班娶潔的司祭，以奉獻自耶穌基督市中悅天主的屬神的祭品」

（二 4～ 5）。平信使自於與主基督的結合而被視學皇島生活的司繁，他

們可以分享基管唯一的司第穢，奉獻生活的敬禮。正如保祿所說：

「弟兄們，我以天主的仁慈請求你們，獻上你們的身體，當作生活、

勝聖潔和︱兌樂天主的祭品」（羅十二 I）。

一面高牆，錯誤地橫互在整個天主子畏的中問：然而，這一面

高牆，也終於到了倒塌下來的時候。

二、梵二的平信徒角色

1 、二＋也甜的覺醒

就在梵二召開的前夕，平信徒終於覺醒起來了，或者應該說：
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是整個教會對平信徒的態度終於覺醒了。假若泳凍三尺，非一日之

寒，那末解三尺之凍，又豈是一臼的工夫所能辦到！平信徒的起來

也是一樣：它的過程是緩慢的，但也是真實的，教會真的從舊目的

昏睡中轉過身來了。個中的因素當然很多：中世紀基督宗教遺產的

耳解、現代主義的衰微、教義傳統的加強、教會領導階層態度的轉
變、平信徒教育程度的普遍提高、先驅神學家對平信徒責任甚至平

信徒神學的倡導、以至公教進行會的成立、禮儀運動的興起、婚姻

聖事與指姻價值的重估、聖經研究的勃興等等，在在都有助於整個

教會態度的轉變。

平信徒並非處身在教會之外，他們並不是教會的附加之物，就

好像它只包括聖統一樣＠。如此這般的呼籲響徹雲霄，時代的徵兆

充塞處處。于九五一年，在羅馬舉行了一次史無前例的普世會議，

有來自七十二個國家和三十八個國際組織的代表聚集一堂，共同討

論平信徒的使徒地位，一起聆聽教宗和主教們對他們「參與堅統制

的傳教工作」的號召。

山雨欲來風滿樓，一場大規模的改變就要發生。時代轉變了，

人心也不一樣了。歷史的巨輪只能向前走，而它的引擎也已經發動

了，箭在弦上，一觸即發 0 萬事俱備，人人都把注意力轉向羅馬，

期待著整個教會的訓導當局以正式的文告宣示天下。

2 、梵三對時ft釣固II

梵二沒有事與繁個大時代對它的殷殷期望，它適當而翔實地回

應了全體子民對提昇平信徒的尊嚴與地位的道切要求。十六種梵二

文憲都在不同程度、不開立場上，對教友角色有所謂述。其中最重

要的當數教會憲章（第四章），它從神摯的觀點描述了平信徒的意義、

身分和使命：而更重要的，它是從「共體」的透視點上，正面前積

極地剖析了平信能在教會中的角色會。此舉一反十多個世紀以來，

平信徒觀念在整個天主子民中所投注的 f對立」和「類化J 的力量。
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教會憲章所提供的原則，在教友﹛專法令中有進一步的發揮，後者是

在實際執行的角度上，為教友從事宗徒事業補充許多該注意的要素。

此外，較值得一捷的，當數教會在現代世界牧職憲章，該憲章的第

二部分以「若干比較迫切的問題」為題，討論平信徒的當前要務，

及他們善盡其自身使命的實際璟境。

本文將以教會憲章為主（襄函己包含了梵二教友觀的最基本原

則），並輔以梵二的其他文獻，來分析梵二在論述平信徒的地位和

使命時所作的貢獻＠。至於梵二以後的文憲，我特別參考教宗若望

保祿三世在一九八八年除夕所發怖的（平信徒勸論）。在這個勸論
中，平信徒的使命更獲得肯定了，然而在理論上也沒有超越教會憲

章所訂定的原則。

A.傳統「對立」與「類化J 的超越

不容否認，教會憲章第 31 號對守主友」二字的描述，還不能完

全擺脫消極與對立的因素：所謂教友，是指神職人員及教會所規定

的fl參會人員「以外」的所有基督徒。「叫外j 二字表明教友相對於

神職的關係’是他們的「以外j o 不過，我們不可以把這一句獨立

化。因為緊接在下面的片語「也就是說j 顯示，教會憲章願意以下

面的描述語來補充這對立旬的不足。在下一句中，教友的身分誼指

他生命的自來：聖洗聖事與基督。在這一點上，教友與神職完全一

樣，作為天主子畏，他們的信徒生命都是建盡是在與基督共融的聖洗

堅車上＠。學j先使所有在基督內的入與基管一起埋葬，一起復活

（羅六 3～ 4）。也就是說，聖洗聖事使他們與基督共融在一起，成為

「一個」天主子民。雖然各人得以其自有的方式，分沾基督的職務。

在這妾，相異的只是「各人自有的方式J ’相同的卻是「分沾間一

的職務」

對的，我們其實只有一個司祭，一位先知，一個君主：我們所

有的職務都是他的，再也﹛也傳交給教會保管，然後，我們每人一一
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神職與非神職一一－各按自己不同的方式，參與教會的服務。服務的

來源是一個，而領受的方式則有別。教會憲章以這來源的一來解釋

方式的多。因此可見，從一開佑，它在擺脫與超越傳統上，平信糙

的「對立」與『類化J 的因素上，已經作了最大的努力＠。

值得一援的是，像 31 號開始時這種以消極的「以外」來說明教

友身分的方式，在整個教會憲章第四章中再沒有出現過。相反，憲

章的其餘部分所強調的，所注重的卻是「一個主、一個信德、一個

洗禮J （弗四 5 ）。這一點，在下面 32號中清晰可見。

B. 教友的在俗性與教會內的基本兵融

「在俗」是教友的特點，這一點無庸贅言。這真要說的是，教

友的在俗性並不影響他們與神職的基本共融＠。因為他們與神職一

樣，有著共同的使命，這使命就是「以福音的精神執行自己的職務．．．

．．．將基督昭示給世人j (31）。這是每一個天主子畏的使命，因然在

俗是教友實踐他們使命的「場所」，然而「場所」的相異並不影響

這基本使命的一致性。相反，它只會在各個場合中要彰顯出天主子

女的基本共融，那就是，各以其自有的方式，在基督內執行教會的

使命，為基督作證。事實上，教友的使命就是（一個）教會的使命，

基督離世時，隆重地交托給教會的話（瑪廿八 19～ 20），已經由教

會交付予所有在基督內的天主子民。為此，教友和神職一樣，他們
都毫不例外地擔負著這說這而神聖的使命。

從教友的在俗性所帶出的共敵課題，在第 32號中要躍升到主導

的地位。 32 號論教友地位的基本模式不在「差別J ，而在 r一致」。

從正面說，那是一個身體、一個天主子民、一個主、一個信德、一

個洗禮、一個救援、一個希望、一個完整不分的愛德、都有成娶的

使命、存著真正的平等、結有彼此共有的關係．．．．．．從反臣說，則是
沒有種族、團結、社會地位或性別的不平等。凡此種種，歸結為

「基督奧體的奇妙統→J 。
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固然，教友也有他們獨特的地方，這一點，教會憲章無意抹煞，

然而更重要的是真正地認識並尊重這種獨特性，而這只有在整個天

主子民的透視點主，才能清楚地看出來。正如聖保祿也曾在梅林多

前書第十二章， i）身體的學徵說明教會中各成員的椅互關f系，教會

憲章第 33 號，也以圖像的說法這樣開始：「集合在天主的子民中，

安置在基督的唯一奧體內．．．．．．的教友們一個也不1$11外，應該像泊的

肢體，都被號召．．．．．．使教會增長，並不斷的要化。」＠

c.教友的「在俗J f圭務及其參與「宣統」職務的可能性

談到教友的使命，教會實章一本教友在俗的原則，以俗世為教

友實現其司祭、先知、君主功能的主要場所：他們須盡其特殊身分

之所能，著用他們在址（谷的地位，完成他們的使徒工作。首先把生

活中的鉅細雜務，作為呈獻給上主的精神榮（司祭職）﹔其次也在自

己的工作崗位上，使基督的喜訊在日常生活中昭示出來（先知職）﹔

最後每人更當按照自己的身分推展天主的神間，戰勝罪惡的勢力，

醫治世上引人犯罪的不良風俗與璟境，並促進全人類的進步，使基

督正義、仁愛、和平的王圈，以具體的方式臨現於人間＊＂•（君王職）

® 0 故此，教友們的使徒使命，主要不是分擔堅統制內的任務，而

是在世俗中實踐教友的身分。作一個教友本身已經意含著參與基督

司祭、先知、君主的功舵，故此，這些使命屬於教友本身，它來自

基督徒之為基督徒的特質 c 也唯有這樣，教會的存在和作用，才能

在世界的每一個角落中實現出來。

’這樣，教友和神職乃得以在完全平等的原則j下，實踐各人的使

徒工作：他們分別在自己所熱知的場所中（教友在俗世，神職人員

在制度的教會內），作基督的門徒，完成基督pff頒賜的最後委任（瑪

廿八）。那些善盡量己貴的教友，便是在自己的職責上，接受基督

「來跟隨我 J 的召阱。教友們再不能被視作一些次等的基督徒，神

職人員並不比他們要是基督的門徒，要守基督的遺訓，或更完美要
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聖善。在基督的奧體內，只有職位的不間，而沒有高下的分別。如

此整個教會才能真正的組成一個大家庭，各成員才能真地像手足一

樣，在共融的原則下，合作無間。

然而，依據教會憲章的提示，教友們在這種最主要的使徒工作

之外，似乎還可以更直接地參與教會的牧職服務，與教會的牧者保

持要密切的合作。雖然在「在俗J 的原則下，教會憲章對這點可能

性只是作了一點原則性的討論一一－諸如教友們可以被邀與聖統進行

「多方面」更直接的合作，也有資格從教會聖統手中接受「若干」

教會職務（33）：特別是在缺少神職人員時，或者在迫害教會的政權

下，教友們要應盡力代替「一部分」神聖職務（35）一而沒有對這

「多方面J 、「若干 J 、及「一部分」職務作出更具體的、更明確

的實質性建議＠。教會憲章在這方面所表現的城獸，看來別有用意，

似乎這種委任或授命，可以完全按照地方教會的需要，並旦出各地

方教會自行決定。

雖然梵二的文憲處處顯示，教友的使命主要是在俗的，參與要

統的服務不是他們最基本的使徒工作，然而，我還是認為有必要重

申，這兩種職務其實沒有本質的區別，因為它們都來自問一個根源

一一苦督君王、先知和青祭。雖然為有專業的在俗教友，我們不能

要求他們f定得負擔護統內的某些傳教任務，然而，我們也不能說：

只有第一種（在給任務）才是教友「本身J 的職務，而第二種（聾統
職務）則是 F附加」的一~它只屬於某些富有待殊神恩的人。相反，

學神的恩賜是普遍地賜給所有人的，人人都有神恩，雖然所領受的

各有不同，然而它卻的確為人的好處「顯示在每人身上」【﹛格前十

二 4～ 7）。因此，至少在理論上一一或者理想上，（道可能）分搪教

會性戰務的呼籲’還是指向所有平信徒的。雖然實陳說來，只有少

部分在給教友的確曾經有過在教會中服務的經驗。

三可梵二以鍾的省思4
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梵二闖過了，也閉幕了。那面高高地橫直在平信徒與神職之間

的柏林圍牆，也似乎在于敬之間樹下了。梵二給足了教友面子，把
他們與神職同列，稱他們為「基督的弟兄J 、「神職人員的弟兄J

(32），十多個世紀的居辱似乎亦已一掃而空了。還記得有一陣子，

大家都興高采烈地談論梵二的緣建成就。平信徒的時代來臨了！大

家都以為：從此，我們的事在會一定可以叫入耳目一新，脫去「守舊J

、 f八股」、「老化j 、 r保守J的．．．等等老字號，而換上讓人神

馳目眩的春裝了。

一轉眼，二十多個年頭又過去］＜＞從前瘋狂呼喊平信徒時代的

人，又到了那襄呢 T 而這就是我們所期待的平信徒嗎 T

驟眼看來，教會真的改革了不少。最讓人注目的是禮儀改革，

教友們的確不再止於「望」彌撒的份了。要堂耍，教友們的芳蹤也

真的增加了不少。我們不僅看到有教友讀經員、講解員、領唱員、

甚至偶掰一一斗真的很偶爾一一程可以有教友代替神父證道。教友們

主動參與教會職務的機會顯著地增加了：要理班不再是神父的專賣，

堂區中的教友組輯或善會也交出了成績。每年的堅母月或特別節日，

朝聖的遊覽車一輛輛地開走，要面坐著一些熱心的也拘遷的男女，

神情肅穆地朝白的地教去。甚至連《天主教手冊》中也加上一些教

友領袖的芳名，敬陪末座地在一大蛙神父修女之後添加一雨點顏色。

就是神學院也不再是教友的禁地了。凡此種種，在在都鼓勵著我們：

這就是平信徒的時代！

這就是平信徒的時代嗎？也許我們太容易被一些外面的景象所

蒙蔽了。先不管那些還是生活在梵二以前的、或者甘於生活在梵二
以前的平信徒到底有多少，我們就先看那些已經隨著梵二復活過來

的平信徒吧！和從前的世代不一樣，今日的平信徒pff遇到的最大阻

礙，也許並~f來自層峰，也許不在教會的自覺，不在聖教﹔去典，而
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在於平信徒本身。我是說，最大的障礙來自平信徒自我肯定的不足，

對聖統的依賴心理，「每事開」的心態，寧作執行者不願作決策者

的規避情結，對神長的迷信態度．．．．．．等等。如此，我們就不難發現，

教會內熱心奉事的平信徒雖然增加了，卻總無法獨當一面地完成自

己能力範屬以內的辜的原因了。

今日的平信徒和以往的不一樣。今日教友的教育程度普遍揖高，

他們在世俗的崗位上都有很出色的成就。在他們中，有很優秀的政

治家、藝術家、教育家、心理專家、協談工作者．．．．．．在外面，他們

都可以游刃有餘地完成很吃重的角色。然而，當他們回到教會中，

卻往往寧願選擇些不吃緊的職務，事事請示「上方」，把一些他們

本來可以應付自如的事項「遞交上去」，而自一位本來是外行的本

堂神父作最後的決策者。有些時候，是平信徒相互之間信任的不足。

有一個很奇怪的現象，進入這一個地方的人似乎一定得問：「還是

由那一位神父負責的 1 J 就好像負責者必定非神父莫屬。有一次，

我應一個堂區的邀請，到那里為教友們舉行一個將臨翔的研討會，

不料本堂神父臨時有要事外出。想不到竟因此引起教友們的極度恐

慌。在當天，我看到一些本來會游泳的人，下Jjcf愛因為找不到游泳

闊的恐慌。

這樣，在我們教會中勢必造成（事實上已經造成了）一個很奇怪

的現象：神父們都是些三頭六臂的入。他們必須兼任學校監督、報

紙編輯、醫院主管、社區顧問、婚姻輔導員、問題兒童專家．．．．．．每

週還要出席五六個堂區著會，逢年過節又得率領著一大批婦女會會

員裝飾聖堂，到孤兒院探訪，致送禮物。就連堂區的報聖放衍，他

都得任領隊（否則參加入數銳減）。他也許沒有很漂亮的音色， m.歌

詠國少不了他﹔他對於建築設計更是一竅不通，但是他必須通過一

位教友建築師剛l翊遞過來的、改建聖堂的藍圖，並必須盡可能給予

意見。
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為什麼呢？是我們的教友不夠熱心嗎？是他們缺乏服務的精神

嗎？那些把自己的業餘時間都挪用出來的教友所做的還不夠多嗎 q

難道他們的聽命和順從還有可指摘之處鳴 T

四、結論

有人以教友在教會中的位置就教於一位神父。神父想想、之後，

不疾不除地回答：「教友在教會中有兩個位置。他們可以跪在祭台

前面，此其一：他們也可以坐在講壇下面，此其二。」

還是一種外國式的幽默，然而也相當真實。如果教友不靜思其

變，相信二十年後，三十年後，他還是一樣的坐著、跪著。當然，

他還可以把手合放在胸前，莊敬地等待神父或主教的降福。這便是

他們所能做一切。

這必須是心態的轉變。教友們必須意識到教會是我的，是全體

信梁的，他們不是，更不應是次耍的、或附屬的角色，只被動地接

受指示，或聽命地跟著大夥前行。他們可以且必須按照自己的專長，

提供己見，在自己能力之肉，貢獻心力，破除迷信，尤其是神父萬

能，非神職人員不行的迷信。神職也應該盡量「放手J ’給予教友

獨當一面的機會，讓他們獨力完成他們能力範圍以內的事，而毋須

耳接面命地事事在後面或上方督導提示，甚至處處要求教友完成自

己的腹棠，滿自己的意。反之，給予他們絕大的自由和體諒，無限

量的支持與鼓勵。肯定教友的能力，放棄老大哥的專橫，這樣才能

R吸引真正肯負責任的成年入，而不是唯命是從的娃蛙兵。

設釋

l. 梵二有涉及平﹛言徒問題的文件包括：教會憲章或）～衍，禮儀憲章 26～ 40 • 

教會在現世牧腕憲章 4(﹜～ 93 －；教友傳教法令﹒主教司牧職務法令 16～ 18 • 

E司縛職務與生活該4年9 ，教會傳幸生活動法令 15 、 21 、 41 ，天主教教育宣言
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3 、 5 、 7 ，夫公主義法令、大.＜）＇.（傳播法令等。

2. 首先提出這種字義解說的當數I. de la PoUcri丸”L’凹igine ct le sens primi­

tif du mot lai'c”, Nouvelle Revue thcol , 8日 (1958), pp.品物品”。他的建

論得到其他學者的支持： F. Wulf.’”Uber die Hcrlrunft und den ur­

sprunglichcn Sinn de•. Wo吼叫 ‘l,.ai品”＇， Geist und Leben 32 {1959), pp一位－

的， i B. Bauer,”Die Wortgcschichlc von ‘Laicus”, Zcitschift fiir Katholis­

d旦~坐哩！年81 (1959), pp.224-2詣。就違約的 Congar（康梅）也在他的

《平信徒神學》修訂版中接受這種說法： Y. 9mgar, Lav People in the 

E包住L A SLµdy for a Theology of Laity (London，間的。

3. 在東方有亞歷山余的格Di.J孟和奧力振，在西方買IJ是：戴部良和西伯利央。有關

教父著作的參考部分，見 Con也帆坦白哩！c, p.4, n.3; p.5 n.2 ° 

4. 這是有名的《論兩種基督徒》： Dccrctum Ma.蚓、.tri Gratia剖， m 包旦坐坐－

豆豆旦旦型£i.... ed. by A. Friedberg (Leipzi也 187＇月付7耳。

5. Congar, ~旦~. pp.42-47 ° 

6. 參閱 G. Magn且ni’”Docs the So-called Thcoloi,,'Y of the Laity Posses.• a 

Theological St吼叫？’＇， in R. Latourelle (ed.) Vatican 11, Assessment and 

Pen叩ectivc•. T吼叫V F附 Years Aftc.!:..J.盟主盟主主 2 Vols. (NY, 19間， 1

568-633 。

7. Cardinal Hlond, Archbishop of Gniczno 一九三三年十月所發表的牧函中的

一部分。

揖. G. Magnani, Thcolo!,'Y of Laity, p 5% 0 

9. 輛大神學院一九八五年舉行的第十二屆神學研習會，即以『教友在今日教會

償命中的角色t 為題。其中張春申神父〈梵二及梵二以來的教友角色〉一文，

要就教會憲章第四章分析今日教友的使命。 5員神父為過的，我在這蜜語想畫

得﹒所以本文只想集中注意於梵二前後教友觀念的轉變﹔並在梵二閉幕從二

十五年的今天，對這種轉變的實質表現作一點評估。

10. 參閱平信徒創論9～ 12 ° 

11. 平信徒飢番話 9 ：『為答覆誰是平信徒的問題，大公會議趟過先前盛行的否定

的說明，啟發完全肯定的看法。 ι

12. 平信徒的論的。 18～劫。

13. 平信徒創論 20 。該創論研這種共融為有機的共融，而重點在：不間與互補。

14. 平信徒的論”。對於這三種職務的解說，也可參閱張春串，﹛梵二的教友角

色〉，神論“’頁 167～ 168 。
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15. 在這方逝，教友傳教法令提供了一些具體可行的建議， 24號這樣說：「約會

的聖統有體制要還把一些和自己的司牧職務很接近的職守交給教友們，比如教

授教義、參加禮儀行為、管理人的靈魂。』它跟著補充說：「教友在實行這

些職守上，該當完全服從教會土峰的指示。 1 平信徒創論 23號也摘自禮儀的

舉行、讀經司蔑和輔祭職可由平信徒完成。不過茲的論也特別注意到，由於普

通司發職和公務司祭職混淆不清，而可能導致的平信徒聖職化過向。乃一再

強調它們之筒 r不僅有程度上的差別，而且有實質上的差別』 ρ2號）。有關

這點還可參閱 L.Ligi叭” Lay Mini現rics'and Their F叫ndations in the 

Documents of Va是ican II’, in R. Latou問Ile (ed.）主坐坐L」L企笠豆豆旦旦

堡壘~cctivcs Twenty Five Years After (1962-198乃， 2Vol丸（NY,1989),

II, pp.161-176. 
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本平主教代表會議研討的

司鑄神職垮訕︱

總日君

房神父七月十八日來信請我在這個機會上講一個題目，關於

「今日神職的培訓IJ ’我真吃了一驚。從台灣去讀一位香港的代表，

也應該找一位學養俱豐的學者才對呀！而我只是一個哲學神學的小

販，雖然從六四年來，這麼多年在香港慈幼會修院及建神修院服務，

但至今連一本小小的書也沒有寫過，房神父怎麼會來找我呢？八月

初在台北拜見房神父，想把這差事挺了，那知他還是敵情堅持，理

由是，這一年多來我也在上海余山修院教書，那麼我也可以說是代

表大陸修院的問道來參加這個研討會。從這個觀點，以這樣的身分，

我倒滿樂意來這要和各位見面，代表余山（︱學院的神父修生們，向各

位問好並表示感謝，因為余山修院直接或間攘的得到了台灣教會的

不少幫助，有台灣教書的神父也到余山去服務了，余山修院用的教

材也多數是台灣教會的出品，我也有信心從這次匆匆的會面，能把

各位的關懷和支持帶給余山修院的神父修生們。

在這次研討會中，我們現在要討論的題目和別的幾個題目的性

質相當不同：紀念田樞機、雷神父，探討他們的思想和精神，當然

會啟發我們的行動，但基本上是回憶過去。另一方面房神父和谷神

父講的是信理持學意味很深的題目，而黃教授和我要講的題目卻實

踐，性比較強，是教會面對著將來、自下急切要閱（寰並解決的具體問

題。當然我知道這是一個神學研討會，但本於這題目的性質，我介

紹的資料也會比較偏重寶路性和具體性。我相信在座各位在討論的
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時候，會抱回樞機和雷神父的精神啟示，把對司祭職的神學了解，

和這個題目的實踐意義綜合起來。

現在讓我們先把這次主教會議的主題放在梵二大公會議的背景

裡。在梵二大公會議頒佈了「教會憲章 J 後，有的神父說在那憲章

裡，主教們的地位鞏閉了，因為憲章強調主教們和教宗」起組成一

個團體＇（CO'Hegitim），且繼承宗徒的窗體﹔另一方面教授的身分也鍵高

了，憲章說他們和主教神父們向厲於天主的子民，基本上有相等的

地位，概是神父們好像被遺忘了 T 這當然是說笑。事實上憲章第十

節在強謂教友的普遍商祭職的同時，也清楚地指出了這司祭職和公

務司祭職或聖就司祭職，不僅是程度上，在實質上也有區別。憲章

詳述主教的職務後，在﹔第廿八節，也很清生產介紹于司鐸的身分。他

們和主教在司鐸尊位上相連在一起，他們和主教一起組成一個司祭

圈，他楞是主教的兒子、朋友。在教友集會中，他們可以說是主教

的代表。

在大公會議的九個法令中有一餾關於主教的職務，一個關於教

友傳教，關於司鐸的卻有兩個：4倒是騎於哥鐸的職務和生活，另

一個是司鐸的培養。在這兩個法令的踏雪中強調：在教會的革新工

作上，司鐸們f占有極重要及日益艱巨的位置，這個整個教會的革新，

絕大部分端賴於具有基督精神的司鐸的工作。

教宗f呆祿六世所設立的全球主教代表會議，可以說是梵二大公

會議的延續。 1971 年主教會議的兩個題目之一是「公務司鐸職J 。

面對那幾年來，有些商鐸們對自己身分的困惑，主教們特別討論了

司鐸是否可以從事世俗職業和參加政治活動，尤其是再肯定了茍銬

的獨身制度。

關於司鐸的培養，從梵二大公會議到今天，聖座3頁f布了許多寶

貴的文獻。有些關於司鐸培訓的整體：一九七0年初綴，一九八五

年再版的「司鐸培訓的基本方針J (Ratio Fundamentalis），有些關



主教軍司鐸年5車司鐸聖品的神學意發／151

於司鐸培訓的﹛回到隔度：禮儀培訓（1965 ' 1979），晉鐸後的培訓

(1969），哲學培訓（1972），獨身生活培訓（1974），學習堅徒法典

(1975），神學培訓I (1976），成年聖召 (1976）。「基督徒的智慧」一

一輛於教會的大專學院 (1979），靈修培訓I (1980）。人性的培訓一一

性教育（1983），修生與傳播工具（1986），聖母在培訓中的位置

(1988），教會的社會原則（1988），教父學（1989），在倡立大修院時

該注意的事項（1987）。

有了這麼豐富的資料，還需要在主教會議上討論這題自嗎？其

實歷屆主教會議討論的題臣，都已經在大公會議中或大公會議後受

到了教會的注意。可是在主教會議上再討論，當然對問題可有更深

入的了解，也可引起整個教會進一步地關注。

每次主教會議的題目是教宗徵得了主教們的意見而選擇的，這

次也不1列外。但比較特別的是：這次的題岳和上次主教會議的題目

有密切的關係（黃教授講的題目和我講的題目排在一起，也反映出

了這特別的關係）。因為上次主教會議的題目是「平信徒在教會內

的室里召和使命 J ’教宗邀請了多位男女平信徒列席參與，主教們也

聆聽了他們的心聲。正就是這些平信徒表示了他們是多麼重視司鐸

不能被替代的角色，他們是多歷需要司鐸們和他們一起合作，來領

導他們，做他們的模範﹔正就是他們中的好幾位，援議了本屆的主

教會議要討論「司鐸的神修培訓j

教宗在主教會議閉幕演詞中說：他記得在八七年的主教會議的

機會上，曾親自聽過一位被邀請列席的觀察員 Patrid Keagan 先生

說 t 「教友傳教推進得越成功，教會內也越需要有神父，有培養成

功的神父，有聖德的神父。」教宗說：天主子民的生活體驗也諾閉

了大公會議所說的，教友的普通司按職和司鐸的公務司祭磯，彼此

有密切的關f系。越了解平信徒的學召，也越顯出司鐸獨特的職份。

教宗在今年致亞洲主教會鐵的信中也會提過這一點，他說：有
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人以為平信徒更積極池子，與教會的佼命，：位就可以替代公務司祭識

了，還是一個危險的誤會。氣佼教會能繼續有效地實行她的使命，

高擇有一份治對不可成缺的任務。

讓我們先介紹這次主教會議前所準僻的草案。這草案也稱為In­

strume巫山m labo.ris （會議的工具）。其實它已是很多工作的結論。

教宗定了題目，就讀－班專家起草了一個叫做 Lineamenta 的總短的

文件，列出他們以為囑於會議主題的各項問題，目的是引起一個更

深入的反省和一個更符合教會實惰的討論。這 Lineamenta 寄給全球

主教們、教延各部門、修會總會長和一些有關的機構。在一殷充分

的時間內，收文件者動員其層下有關人士及機構討論、建議。－主教

國收集了這些結論？寄自給主教會議秘書處。秘書處藉著一確有代
表隘的專家的幫助，研究了、綜合了這些意見，緝寫j了一個有系統

的豈‘f牛，就是 Instn ent1 Lal淘o巾。
還會議的 Instrumentum Lab()ris自轉如下：

第J部分 t今日的社會，今臼的教會？

字今．臼詞鐸的B龍績！，對於培訓的影響。

第三部分 2 司錄在教會內的身分和使命？

.＜·：＂.再鐸的靈修特點。

i 第三部分：培訓！（晉鐸前的培訓）。

、學召牧靈，聖召的辨別和助長。

;' ＇·一、靈修培訓，福音的勸論，人性的培訓I （獨身）。

智殼的培訓︱：教授們，內容，﹛學院，大學。

牧靈培訓︱。

團體和個人，培訓者。

第四部分：持續的培訓︱（晉鐸後的培訓︱）。

其需要（為不間年齡的司鐸），負責者，機會。

既然這草案是一個綜合性的、有系統的文件，大會成員們發言
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的內容當然不外於這草案的範圈，有的更準雄地指出他的發言是有

關於文件的那一節。在十天的全體會議中，但人發言有二百十二次，

書面發言有廿六份，觀察員被邀請發言者有十八次，共二五六份意

見書。

大會發言人 Moreira Neves樞機把這些意見綜合了，作了一份

滿滿三十五頁的報告，然後代表們分成言語小組繼續討論。經過三

個工作天的討論，十三個言語小組（拉丁、意、德、斯拉夫文各一

組，英、法、西班牙文各三組）向大會作出十三份報告。

最後各言語小組又用兩個工作天的時間，草擬了一些具體的建

話。大會專務秘書，其他專家和各言語小組的發言人，把這些建議

綜合成四卡條，交全體成員審查並提出修改，這些關於修改的意見

再經言語小組研究，最後，各言語小組代表在大會發言人領導下，

由大會專務秘書及其他專家的幫助，編成了最後的建議書，交大會

表決。

按好幾屆主教會議的做法，主教們把通過的建議書呈交教宗，

由他緝寫並頒佈一份「主教會議後的文獻J

我們在這捏，當然不可能個別介紹那二五六份意見書或十三份

小組報告，那四十項建議更是並沒有公f布的。我祇把我細讀了那些

意見續要及小組報告後的印象﹒和各位分享。

這個會議是一個有很多共諧的會講（發言人 Moreira Neves樞

機在最後一次的記者招待會上也這樣肯定了）。在很多基本的問題

上，大家都有一致的意見。尤其關於（1）司鐸的身分、（2）靈修的重

要、（3）獨身制度的堅持、（4）修院為最適室的培訓柴構，以及（5)

持續培訓的需要。

(1）首甸的身，和•a=

草書長的第一輩描寫現代的社會和教會的處境，第二章描寫司鋒

的職務和使命。這兩章都是在討論「培訓l J 主題前所需的背景：要
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培訓的是神父，是今日的神父。本來第一章較直接有關大會主題，

第二章本來可以假設已明而不必細述。可是，比較起來關於第二章

的發言比第一擎的要奈。這現象的含意大概是：主教們認底，為作

為培訓的單則、司鐸的基本不變的身分，比那些變幻無窮的時代狀

況變董事毒品。當然，培訓應該適應今天的社會和教會，但要該先認清

TWJ童擎的身分。概有真正的司鐸才能在不闊的情況下完成他的使命：

可以說是以不變應萬變。祇有以信德接受了這越性的學召，司鐸﹛門

才能不偏不歪的接受本士會和教會處境的挑戰，恆心地、快樂地做神

父。他藉著持品，被基督善牧再次祝聖了為1被他的代表，在教會複

和高鐸嵐合作，為服務教會（奧韻和一一哄融一－1'吏命）。

(2）重侈的軍萬：

1，再鋒的身分要來他放治基督著牧的愛德和靈修特色，藉著司鐸

職務的執行、福音勸論的實踐和祈禱生活成學自己。時代的挑戰要

求高鐸們實深入認間基督的心態，前鋒的職務不概要求他做某些事，

也要求他做（是）築種人。

尤其為在這方面的培訓打好基磁，主教們多數認為近幾年來所

嘗試的，在哲學神學前的、專務神修的「先修年J 很值得繼續推行。

(3）司彎的獨身飯度：

這已不是一個爭論的題目。主教們強調的是要起清它們的神恩

性，並肯定它的人性條件和培訓。

辨別要召和陪周它的成長當然是多方面的，但獨身生活所要求

的心理平衡和成熱，是一個特別重要的條件和目標。大家都同意，

絕對不能為了爭取要多的學召而降低這些要求。

鑒於獨身向鐸堅召的缺失，有一稱位代表還會建議還拔一些

viriproboti 就是德高望重的已婚教友為司鐸。教宗在閉幕演詞中馬上

回答說，教會不該考慮這樣去補救聖召的不足，這做﹔去太容易被利

用來作為反對獨身制度的宣傳。在學召缺乏的情形下，教會該要意
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織到司鐸是為繁個教會的，多司鐸的教區該做慨幫助缺乏司鐸的地

區：在暫時不能有司鐸服務的團體裡’很少要供應教友的聽聖經、

領聖體、祈禱和共融的機會。

(4）修龍是矗適宜的稽，••＝

代表們也有普遍的共諧，不但是大修院要有，不少代表也贊成

保存或重設小修院。當然該是一個適合現代的修院，為的是在修院

中，一方面能培育團體的精神，另一方面也保證個入主動的自我培

育，咬一切培育的價值深深點線，又配合共融及服務的使命。

當然除了f學生們自己，修院的培育人真是很重要的。主教們都

承認：準偽並派遺足夠又有資格的神父負責修院的培訓工作，是最

好的投資。修院尤其缺乏的是負責神修指導的神師神父。修生的教

授們不但是智識的傳授者，也該是信徒生活的榜樣和導師。在不少

地方，修生們參加大學的哲學、神學課程。主教們希望他們的教授

和他們修院的培育負責人能有慣常的聯繫’為能保護兩方區的工作

配合並達到培育的合一性。

(5）持自由的糟蹋 Z

出了修院，陸了神父，還是需要培訓。但是年輕的神父（當然

他們特別需要），陸神父後十年左右，長成己年老的神父也需要有

機會更新2，所謂活到老，學到老。尤其在現代的社會中，外來的衝

擊很多很強，神父的工作很重很繁，他們需要有機會刷新對自己身

分的意識，勝過本性的疲倦，也需要有機會深造，在智織上及牧靈

技術上充實自已。

主教們承認：計劃和造成這類的機會是他們重大的責任。奇鐸

們為幫助而設立的各種善會，在這方面也能作出貢獻。

希望藉著這簡短的介紹，能引起各位對這題目的討論，並在我

們的地方教會裡引起新的關注。
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今日句鋒的職務

與愛修舟皮之整合

本次宣讀的論文分第三部分：

（一）員會文題目說明。

（二）教會歷史中，司鐸的職務與軍﹛虜的相對向度。

（三）今日司鋒的職務與靈修之向度聲合。

一、論文題臣說明

..申

本次研討會中，有觸茍鐸職務的內容，自聖經和信E雙方面，已

有交代。至於司鐸靈修的內容，自培訓方面，間接亦有提1美什且在
ψ實際生活中，司鐸的職務與軍修，不論儕入或團體，常因不同的展

史璟績而表示出特殊的向度。有的向度已成建型而且彼此似乎相對。

＝本論文在以下兩部分，一方面提示若干相對的向度，另一方面討論

今區的向度整合問題？為此，它不厲於苛鐸神學的理話，而厲於寶

路。

二、教會歷史中，司鐸的職藹與重修之若干相對

向度

1.蜀，與學現

第二世紀的教父著作中，出現「舊的化J 的帽向。新約與舊約

之間的關﹛系是相當錯綜複殺的，釋級學家對此更為敏感。所論「舊

約itJ ’乃是以舊約的啟示內涵，代替來自基督的啟示內涵，這在
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教會職務方面尤其草草朗。十字架上耶穌的死亡具有祭獻意義，基督

亦稱為大哥祭。但基督的祭獻與其大司繁地位的意義與舊約所說的

出入極大，無法混為一談。至於「舊約4心，似乎對此缺少嚴謹的

態度。

在「舊約化J 傾向下，繼承宗徒職務的主教與其輔助者司鐸之

職務因而集中於感恩祭。主教與司祭亦稱為大司祭與司祭。舊約十

二支澈的肋未族專事祭禮，於是教會中也有了「肋未族J ：今日禮

儀書中仍保持此一「舊約化」痕跡。由此產生了「神聖」與「世俗」

的二分怯，教會不兔呈現階級之嫌。

至於熟羅尼莫聖師，則認為主教與司鐸之聖職相間，皆以祭獻

為主。所差異者乃是治權方面。此一意見加重司鐸職務與靈﹛︱蜜之神

學蝕，直到梵二大次會議才清楚澄清。無論如何，今日尚有人依舊

視司鐸職務與靈修屬於神壁的另一世界，而不管俗務。但從基督重

整一切，包容神學與俗世的觀點看來，司鐸豈能不置身世界。司鐸

分擔主教職務，而主教乃教區首牧，其職務遍及在世界中的教會使

命，那麼司鐸豈能限於超越之神聖領域？事實上，今日不乏「工人

司鐸j 、 「陽軍司鐸」、 「執教司鐸J 等等。可見再鐸的職務與靈

修真有「超越與內在」、 「神聖與俗世」的相對向度。

2，司續與政治

前三世紀，教會抗拒希臘羅馬文化的宗教與社會結構而被排斥

在國家邊緣上。多神宗教教會被之荒誕不經，反而因之而被斥為無

神。社會共奉之皇帝崇拜，教友拒絕遵守，甚至也以違反良心理由

不願參軍。但自第四世紀，君士坦丁大帝頒佈宗教自由法令，基督

宗教獲得國家認可。此後立為國教之後，教會與政治即具唇蘭蘭﹛系。

於是教會大量吸收國家風俗習慣。教堂的建築‘教士的服飾、教區

的分級等等管多？采用帝國制度。至於主教與司鐸亦出入朝廷，享有

政治權益。中古封建時代，郡主與主教集一勢，更見政治的混合：
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至於司鐸亦落入政界範疇。國家與砍泊的科纏主教宗鮑尼法爵八股

為高潮，所謂「兩創」理論該是教會控制政治的作品可教會擊戰之

於政峙，可見~.£蔥a

近代以來，歐洲國家主義‘民族主義蜂起，紛紛圖謀脫離教會

之控制。啟蒙時代之後，教會逐漸視為私人之團體。才了九世紀之

「羅馬問題」象徵教宗王國之末落，國家與玫治分為河水不犯井水。

聖職人員反而禁止接觸政治，此尚可見於教會怯典。

但另一方面，根據梵二大公會議之「教會在現代世界中關敘職

憲章」，其他如「政治神學」和 f解放神學J ’教會以「人，i生專家J

及時代先知自屑，不斷針對當代政經問題，提出福音原則而予以批

評。身須再鐸者豈能不論政治？事實上，司鐸吾吾選身書畫議員客有之、

晉身i崗聞為部長者有之。司鐸參與政治之程度，雖仍詩論不已取 i.!l

司鐸已不能無線政治而不予關懷。

由此可見司鋒的職務與靈修中，具有「宗教與政治J 之相對向

度。其不同傾向早晨然呈現於教會歷史之變遷中。

3. 胃鐸與獨身

司鐸獨身之溯源頭旱，有些專家甚至肯定來自宗徒時代之傳承。

最早於第四世前，在西班牙衰咪拉（Elvira）舉行之地方會議，已有

獨身之J主任。一一二三年，拉脫朗第一大公會議，對西方教會之司

鐸的獨身亦有明令。然而司鐸獨身的意義卻也於酵修主義之興起而

有所發展。

體﹛l多主義對帝國中陶醉於現世之榮華富貴的生活，發出先知性

的挑戰﹔而以永但生活警戒醉生夢死之徒。隱修乃提早永恆生活於

現世，是末世性的常生標誌。當際修士大量領受司鐸職務之後，無

形地司鐸獨身之意義亦重於視為永恆標誌。此對司鐸的職務與靈修

的永恆向度影響極大。於是司鐸之出t史意義大加發揚。

脫利騰大公會議之後，司鐸培訓的傾向與永恆向度遠繫很大，
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往往以修會教育作為培訓司鐸的模式。一般而論，度三願生活的會

士較重出世向度，此影響教會改革時代之苛鐸培訓，直到梵二大公

會議前夕。

時至現代，教會經過馬克思主義的「宗教乃人民鴉片」之批評，

逐漸轉向現世生活。尤其自於聖經學家肯定末世時代之『已經」與

『尚未」的張力，以及天團業已臨在人間的訊息，傳福音者力主建

設世界。梵二犬公會議聲稱現世之建設與天國實現兩者不無關f系。

當今之世，因末道理非但少講，甚至怕講，以免被人視為「鴻片J 。

而司鐸的職務與靈﹛虜的向度亦隨之自永恆轉指現世。獨身的關難與

此轉向不無關f系。由此可見再鐸的職務與靈修的「永恆與現世J 之

相對向度。

4.司，興，也

不論新約或立、三世紀的教會職務，多具屬體方式，趨向分層

領賣之共翩。自第四世紀，當教會遍及農村，再鐸多受主教委t辰，

代表管理。不論都市或農村逐漸形成堂區制度。函而司鐸的靈（學生

活與實行職務傾自獨當一面。安底約基主教依納爵著作中所說的主

教‘司鐸與執事的團體已不復存在。另一方面，司鐸在堂區中與教

友的觀f系，由於金字塔型的管理方式，也不見團體向度。

梵二大公會議的教會學重在共融，再次強調聖戰的彼此連繫’

於是司鐸圈亦隨之受人注意。這也表示司鐸的職務與靈fl笨的「﹛區人

與團體J 相對向度﹔與之相連的是「權威與服務i ，因為個人向度
容易形成突出的權威，而身居團體之中，自認一員，理當彼此服務。

三、今日司譯的職務興頭修之向度整合

1.四組相對自If

教會歷史中，司鐸的職務與靈修所顯的相對向度，累積至今已
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成模式，基本上可以粽合為四組：（1）永恆與現世，（2）宗教與俗世，

(3）個人與團體，（4）續戚與服務。此四組基本的向度，今日事實上

尚相對地在不同的個人與團體身上指出。於是產生本論文第三部分

的向度共存與整合問題。

2.相對向度的共存樂聲合

(1）共存：四組相對向度，雖然在教會歷史中，各額強弱。但若

由司鐸的職務與靈修之內容看來，相對向度皆有存在之理由。以下

可以簡單地對每組相對向度作一肯定。

第一，基督的救恩確在永恆中圓滿，即所謂常生。但它在現世

已經產生功能﹔恩寵生活在現世過程中成長。司鐸飯為救恩之「管

理員J ，其戰務與靈修中白當「永恆與現世J 之祖對向度共存。
第二，再鐸身為傳福音者，當知其內容有首要與次耍。很據保

祿六世之勸論，首要內容即神蜜之宗教領域的宣講福音，施行學寧

等等。而次要內容RP世界中的發展社會與解放工作。可見「宗教與

俗世J 皆為司鋒的職務與軍修的向度。
第三，教會乃一共訟，所謂共融具有垂直之個人與天主的來往，

同時也於此一來往，團結所有信者成為在基督內的團體。因此「個

人與團體J 的相對向度不論在司鐸的職務實行方菌，或在靈修操練

方面都應共有，否則無法保持共敵。

第四，根據基督所說非為受人事奉而乃拳事人之僕人觀念，教

會職務應自成一格。幸事人確是服務，然而服務乃傳報聖言，乃施

行聖事，乃根據聖言與聖事之傳達天主旨意。於是教會服務要求服

務者也於信愛。但同時蜜言、聖事與天主旨意亦要求受拳辜者於信

愛中接受，此便服務者具有權威。此一權威非「宰制J ‘非「管理」

，乃是出於天主的權威。所以司鋒的職務與靈修置「服務與權威J

於一聲。

(2）整合：四組相對向度之共存見於上述說明，但具體間題在於
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整合。所調整合並非相對之向度各半 z 而是很據客觀的璟境需要，

以及司鐸個人或團體的實況，在殺務與靈修上應有的具體向度。此

具體向度並非抽象的發合，而是適當的抉擇。適於客觀環境，此較

易懂。但亦灑於司鐸之主體實況，此乃司鐸個人或團體的培餐、能

力、背景等等。由此整合問題與今日靈修學上所說的「分辯j 相連。

(3）相對兩度之發合與分辨：分辨乃今日靈修學上一大課題，旨

在尋找天主的意願。分辨是方法，準備個人或團體排除阻礙天主聖

神的心靈因素，積極地在神的經驗中，發現時代環境的信號，同時

體驗針對信號天主所有的要求。有關分辨，在此只能點到為止。

至於司鐸個人或團體的相對向度之聲合，無非分辨客體璟壇的

具體信號，以及答覆藉此信號天主所有的要求。 此一天主要求屬於

實際的行動，而整合的向度該在實際行動中顯出。比如時代璟境要
求司鐸針對時事，發表先知性的言論，政治向度不免相當之強。然

而作為司錄，仍得假買主政治向度的宗教來源或福音精神。宗教與政

治兩個向度惟有在聖神啟迪中適當整合。

結論

本次研習會以司鐸為主題，本論文結束之前，大概難能不問台

灣司鋒的職務與靈修，具體而論該有怎樣的向度整合。
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