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這宮會

本期神學論集是輔大第19屆神學研習會的專輯。這次神研會是

在彰化靜山召閉，出一九九三年二月十五日晚至十八日晚，開了整

整三天。本屆神研會有好幾個特點。一是人數眾多，來參加研習的

神文有十七位，修士修女卅三人，教友四十四人，講師及服麗員甘

人，加起來共一一四人。餐廳擠得滿滿的，飯菜有時種缺，但學員

們毫無怨言。另一個特點是這次研習是台港兩地教會合辦的。大部

分學員固然來自台灣各教區和各修會，但由香港也來了六位學

員（三位女士，三位先生）和四位講員（鄭寶蓮女士、香港教區羅

國輝神文、方濟會陳瀚鴻神文和耶穌會吳智勳神文）。瑪利諾會楊

正義神父人沒有來，卻寄來了講福。其他五位講員都是台灣的。最

後第三個特點是新「位教要理 j 問世不久，此時說入門聖事很合時

宜，而新教理書也影響了研習的內容。

十四篇研習會的文章可以綜合地介紹如下。首尾兩篇是胡園禎

神父對本屆神研會的鳥轍，及對今後的期望，中間一篇〈教會是入

門聖事的神學意義〉則是他的力作，可鸝為本屆神研會的中心。這

一篇八千多字的神學反省把教會是基本的聖享這一重要概念予以解

釋，並按照新教理的分法肯定教會是入鬥聖事，是服務性聖事，是

治療佐聖事，一如附表一〈聖事系列圖表〉所示。此一神學反省的

另一重點是把教會是聖事的道理分成商個層面來看來懂，即生命層

面 z 基督奧串串的實現，和禮儀層面：基督奧秘的慶祝，一直日該文附

表二所示。這樣分聞來看，的確幫助我們把禮儀憲章十號及新教理

一一一八號懂的更清楚。

其他十一篇研習會的文章可分兩頭。一頓是由各種角度或歷史

看入門聖事：從聖經的舊約和新約看入門聖寧的啟示基礎，從教會
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各時代看入教禮的演變或羅馬禮入門聖事禮儀表例，從人額學及社

會學看入門禮儀，從倫理角度看入門聖事等。至於「入門聖事聽說
j 是一九七二年公佈的，以後雖按一九八三年出版的新教會法典修

訂過，中譯文也在一九九0年初才完成，但都在一九九二年十二月

八日公怖的新「公教要理 j 之前，因此所講的入門聖事及其解釋都
只限於說禮，與這次研習會所聾的入門聖事略有出入。

盤下的五篇屬於第二額，即香港與台灣兩地教會有關要理講

授、信仰培育，及入門聖事典禮的實況報告和經毆反省和分享。從

這些報告和分享中可以看出理想的教理講授很不容易，而按梵二禮

儀憲章的精神來從事禮儀改革和生活化更是其步唯艱。可以告慰的

是至少已經起步了。而香港的楊正義神文是瑪利諾會的傳教士，台

灣的雷蔥玻小組是德齒的傳教士，他們二人的書面報告為台港二地

的辭職和教友是一大刺激 z 我們該做的該努力的至少不該比外籍的

傳教士步。
最後值得一提的是，這次台港合作辦成的神研會給所有參與者

開7眼界，看出積極一方面的許多努刃，也看出消極一方面的缺陷
和姐有。頁E惜的是大陸教會沒有任何代表在場，而他們事實上已很
普遍地在使用梵二改革後的禮儀。他們每年領受入門軍事的人很
多，希望這一期的演講專輯能傳到他們手中棋他們參考和反省。我

們為此祈禱。
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PREFACE 

The present issue of our mag也包e is a collection of the talks 

of the nineteenth 祖eologi個l Workshop held 血 Changhua Manresa 

R巳treat House from February 15-18, 1993. There were three 

charact巴ristics of the Workshop. First, there were m祖y p訂ticipants:

17 priests, 33 sisters and scholastics, 44 lay Christians，組d 20 speakers 

and helpers. Altogether there W巴re 114 participants. The d前ng room 

was full and sometimes food was defident, but no one compl公ned.

The second characteristic：由e workshop was sponsored jointly by the 

Church in Taiwan and Hong Kong. It is tr阻 that :most participa曲

曲me from different dioceses or religious co研vegations of Taiwan, but 

10 came from Hong Kong, including 4 speaker百. The remain血g 5 

speak巴rs were from Taiwan. finally，也E 也ird characteristic was: the 

new ”Catechism of the Catholic Church" appeared a few months 

earlier. It exercised considerable 扭曲ence in discussions about the 

sacraments of initiation. 

The 14 papers of the workshop can be presented summarily 誼

the folio叫ng way. At the beginning and end Fr. Peter Hu gives us a 

bird’S﹒巴ye vi巳w of 自己 workshop as well as a prospective of the future 

of the initiation sacraments. In the middle is the ''Theology of 

Initiation Sacfaments." This paper of 曲曲 Chinese characters can be 

considered as th巳 C巴nter of the workshop. It explains the important 

concept of the ’Church as a fundamental saαament’ by dividing the 

Church’s rol巴， according to the new Catechism，包to initia吋on

sacrameri郎， sacraments of healing 祖d Sil cram en臼 of 曲扭曲（service)

and koinonia (communion). Another strong point of 也必 theo1ogi個l

r~flection consists in seeing the Churchcsacrament · on two levels: the 

Jevt:;I of life in actualizing Christ’s ttiysteηand the liturgical level in 

celebrating Christ’s mystery. This way helps us inde巴d ·to .beuer 

understand th巴 meaning of what is said' in the Vat. II Constitution on 
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Liturgy no. 10 個d in the new Catechism no. 1118. 

The remaining 11 papers ar~ of two k泊ds. Six of them see the 

initiation sacraments from different angles: from OT. 祖d NT 

Scriptures as the basis, of revelation; from the Roman Church’s history 

as a place . of ritual ·evolution﹔ fr91~. anthropol~ and sociology and 

:from ethics. The rest of pap巴rs make up the s巴cond kind of 

presentation, i巴， reports from Hong Kong and Taiwan about the 

catechetical instruction; faith formation and the practices of the 

•firiiti泌ion sacraments. These reports are both sharing of experiences 

i.a甜＇theologi且l reflections. From these reports we c祖 see how 

aiffkult it is to hold an ideal .catechetical instruction. It is no less 

qfifficuh to follow the spirit of Vat. II in reforming the liturgy and 

b泊g it in the life setting. 

· Nevertheless first steps were made. Maryknoll Father F. John 

Ahearn·泊 Hong Kong· and Miss Reichl in Taiwan were pioneers 泊

liturgy and catechytics after Vat. II. Neither of them addressed the 

workshop but sent their written report now published here. Such 

efforts of our missionaries serve as a sp前 to t毯， lo個I believers both 

clergy and lay Christians, to do as much as they did or at least no less 

than'whaFthey did. 

· : ·· FmaUy the insi拉t 伊ned by b。由P抖icipant~ ·from Taiwan and 

Hong Kelng into the positive 組d negative sides of our liturgi叫組d
個techeti個1 end巴avours was the timely w,ntribution of the workshop. 

.. ,,If there is something tq l<!-ment, it is that no representative from 

4 血泊hi祖d China came. We know by now that Catholics 也 China have 

川·adopted 也e post-V atic祖 II liturgy quite universa旬， especially during 

th巴 last few y開rs as the liturgical books from Taiwan and Hong Kong 

'-'· ar巴 widespread in China, .There. are ve可 m組Y people entering the 

Church by receiving the ’initiation sacraments every year. Our hop巴

祖d . prayer is that this oollection of talks and papers will reach their 

h祖ds for their reference and further reflection. 



本屆神學研習會鳥胡文

胡圖禎

若有人問：「入門聖事是一個聖事？還是兩個聖事川＇？ Jρ 

回答要小心！若答「一個聖事 j ，入門聖事就是 f 聖說聖事

j ，不對﹔若答 f兩個聖事J ，入門聖事是「聖說與堅振 j ，也不

對。

假如一定要根據這個問題間法的思路辦學背景來回答，入門聖

事事實上是「三個聖事 j ：「聖潰、堅盔、感恩禮（聖禮）聖事

其實，上述問題聞法的神學背景，是亞里斯多德哲學的靜態宇

宙生命觀，把聖事視為一個一個的「東西（ being)J ，教會把一

個一個聖事（東西）分施給信友，信友領了遺些聖事，在自己的靈
魂（生命〉上就可得到一種名叫「恩寵 j 的東西。恩寵也是一個一

個的東西，每領一個聖事，就可得封一個恩寵。恩寵有很多種，每

一種聖事所給的恩寵都不相同。七件聖事中，每一件所給的恩寵都

是另一件聖事所無法給予的。

如今，我們認為 f人的 I存在』不只是一個靜憊的靈魂實體，

而是一個有生命、會成長、需要活力的動態有機『位格主體 J J 。

f 我 j 這個主體的產生，是在→連串 f位際共融 J 的訣定和行動過

程中逐漸形成、逐漸成長的。

f 恩寵 J 乃 f 天人生命位際共融 J 的真體情狀，而 f 聖事 J 就
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是這恩寵情狀的「象徵J （即是f天人生命位際共國 j 情狀的本身，

也是這生命共融得以實現的表擻）。正如奧斯定所說 f 聖事是天主

不可見恩寵的可見形式 j ，所以聖事實乃天人共融生命實現過程的

象徵。

因此，聖事不是多少個的問題戶，不該問入門聖事有幾個聖事，

入門聖寧是一個生命的過程，永生生命的存在、成長的過程。

入門聖事不應只是簡單地拿水、拿毛你來， f 囡艾及子及聖神

之名 j 給他洗一說，就好了﹔是要趕過一個相當的過程才能完成

的。這個過程是要把幕道者逐步融入教會生命中來，是整個教會的

行動，包括慕道者的信仰培育及要理教授，其高峰在四句期各主

日、到聖週及復活節的整個禮儀，完成教會生命的進一步實現並成

畏。

還是梵蒂岡第二屆大公會議所搜出的時代世看法，梵二通過並

公佈〈禮儀憲章》，到今年十二月四日就要滿三十年了。一九七二

年，教會正式公佈執行以梵二精神寫出的新〈入門聖事禮典〉。一

九七四年，台灣出版了翻譯本，稱作「試用本 j ，一試用就用了二
十年。大家不要失望，主教團禮儀委員會輯、曹長趙神文在場，他可
以保證今年內 f 正式用本 j 可以出版。所以，至少能明年開始，台

灣有條件、有機會實施真正有梵二精神的「入門聖事 J 0 希望我們

這一次辦學研習會真的能鉤幫忙促成這個天主顱意藉梵二給教會帶

來的新面聲V情、

我們在設計這個研習會有幾個原則。首先，理論與實務並囂，

所以聲哭寧主是理論部分，下午是經驗反省。其次，我們重視經驗
的交流，不以那一派、那一i聞學說或看法，那個地方的做法作為不
可改變的標擊，我們希望把各方面的經驗綜合起來，看看是否可找

出一個師有原則、又富彈性、且能通行各地的東西。雖然非常困
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難，但我們顧朝這個方面努力。

明天下午的題目是 f 台灣教會的信仰培育和入門聖事的經驗反

省及前購 j ，神學院的藏位學生曾走遍台灣各個教區，實際地拜訪

了很多本堂，明天韋修女要給大家報告的，就是這些訪問的輯合成

果。實際狀混到底怎樣 T 是很不理想，但我們也不必失望。
台灣也有一些理論與實際並重的攝構，他們在努力推行這方面

的工作。我們請了永泉、台北教區教理中心及新慕道圈。我們許佑

過這幾描機構在某些方面做得可能較理想，但並不是說大家非要學

不可，提供大家作參考而已。
就經驗方面來說，台灣教會幾十年來豆可能太沒有注意到同一

土地上有著不同文化的少數農群，我們需要以尊重其文化的態度來

跟他們交談與共蝕，所以我們特別安撐了原住民教會的介箱。他們

是如何度信仰生活的？

入門聖事不只是說禮，根本上是整個教會度信仰生活的窩蜂及

頓泉，教會的入門聖事就是每一次慶祝耶穌的種活節，主日的感恩
禮就是入門聖事（濃縮了的小型復活節），在聖道禮儀及層單禮體
中，以象徵的言行隨著耶穌基督一起死亡復詣，跟他一起在永生生

命止成長，這就是入門聖事，表達並實現了生命的成長。

原住民怎樣過他們的信仰生活？在整個以大漢民族文化為主的

教會下，他們的生命如何被扭曲 T 還是捧討他們要如何慶祝他們的
入鬥聖事的先訣條件。道個安排是否配合整個研習會，我不敢說，

但我們在設計時，曉得全世界把一九九三年定為 f聯合國原住民主事

j ，全世界有識之士都已注意到：各地的原住民都是少數黨群，他

們的文化需要被尊重。

就福傅的角度來說，我們漠展也有需要跟！＆：原住民文化的優良

囡素。很多時候原住民用生命所費遠出的天主啟示的某一面，我們
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可能說有體會到，這就是他們在向我們傳福音的時棋，我們是否忽

略了 f 福傳的第一個對象就是自己 j ，也四憊的兄弟姊妹身上看出

自己還有可以改變的地方，勉力而行。儼如我們夠譚遜、會尊重，

原住民的文化及生活會是這樣的一直攬子。
P吋巴

人至少這次神學研習會，我們輔仁大學神學院顱意做教會重視原
住民文化及生活的一個起點。在研究教會生命聖箏的時候，不能忽

略這個角度，因為入門聖事是整合的聖事，是共融的聖事，J我們不

能把人顯任何一個資產忽略。

現在分析三天的理論部分。第一天回顧歷史。先看看聖經給我

們什麼訊息，最近教會出版了新〈天主教要理》，房神艾遣一講的
出發點，就是這新要理怎麼看聖事，也就是今天教會怎樣看聖事。

台λ門聖事已不是給你說一說，有效了，可以升天堂了，就好了﹔單
m事不再是有效沒有效，那麼簡騁的問題了。第二講我們請趙一舟神
究，他的講題很大，但的然非常簡要地把精神重心點出來。刊

第一天有了聖經及歷史背景，知道了我們的傳統在那裡。第二

天要看看今天我們怎麼傲。我再說一次，聖事不僅僅只是一些動

作、一些禮鑽而已﹔聖事是生命性的象懂事件，除了入門聖事還個
使基督徒（教會團體及個人〉永恆生命存在並成長的聖事之外，還
有治療性的聖事，治療性的聖事是維護這永恆生命體康的聖事，包

，，，括和好聖事及病人聖箏。生命性的聖事與聾個人的存在與成長都有

關保，所以聖事有三個角度必贊同時注意到：

第一是生活。歡會的生活是團體的生活，我們台灣教會一直盡

J勿推廣小型教會團體，希望教友真正活在團體當中，從上次福傳大
會費攤在，我們的在繼續推動，因為沒有信仰團體就沒有聖事，沒
有信仰的團體生活就沒有聖事生命。

第二是要理講授1人究竟是智慧性動物，需要去懂一些東西，

J 、 一 、J ' 乃至 ，，，，、 i
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教會需要與新成員間有起碼的共識，這算與慕道者交談，共同祈

禱。

第三就是禮儀的舉行 b禮儀是仟麼？禮儀不是單立於信仰生活

上的一個單獨性事件，禮儀是信仰生活的高峰及頓泉。所以，羅辭

艾講入鬥聖事的禮儀舉行，不是只要告訴你怎樣給人授說，怎麼慶
祝復活節，他會慢慢告訴大家禮儀如何是生活的高峰及頓泉。

然後，再也我從信理神學的角度，看入門聖事究竟是什磨。

到這裡為止，我們已經由各種角度（聖經神學、教會歷史、信

理辦學、禮儀辦學）看了「入門聖事j 。要是用以前的辦學教育標

準來說，到這裡就夠了。今日卻不然，所以第三日我們還安排了從

人學的角度，不是直接從神學的角度，看入門聖事跟人的生命、人

的生活有什麼關係。從社會學看團體生命，從心理學看個人的成

長，從倫理學看人如何真實地訣擇天主。這才是比較完整的 f入門

聖事 J 整體面觀。還次雖然無法安排心理學的部分，但我們仍盡了

最大的努力，給大家呈現入門聖事各個角度的面說。
我們希望這個研習會能連到兩岸之間的交流，但目前請太陸的

人來實在不可能。房神文前一陣子到大陸講授聖經課程，會看過他

們如何演聖誕劇，很有意思，房神艾帶來了錄影帶。可惜靜山硬體

系統不配合，本來今晚要放給大家看，只好取消。

明晚是經驗分享，出意讓修女主持﹔後天晚上也是經驗分亭，

由郭彬生先生主持。主要的是看看在座各位的經驗，好的保留下

來，有那些須改進的地方，予以改進，這厲以後在台灣真正施行入

鬥聖事是很重要的。
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童非＃＃持卡矜持持持非矜持非抖抖抖拌抖抖材料等

* 我對台數隸的期望 # 
推荐

房志漿 等

~ →分通報辦到六十五年飾得慶賀的。此倆也要向公教報 立
特 過去和現在的同仁表示由衷的感激，因為這一份公教刊物給我傳 令

幸 遂了許多寶貴的綿綿用的資料，也為睹過了一些文章，為 草
草 我所參加的會議闖過的活動作過介紹等，在它六十五歲的生日 # 
,i 時聽解自掰一機向！」 : 

7 ，對了，「：畏讀書百歲」是我對公教賴的第一個跑單﹒這不是什 排

排 麼奢望﹒宮歲的三分之二弱己度過了1再加~5歲也不過是三分之 ＃幸

存 一強，是可以達成的。過去的卅五年？鰱說從一九二八年到 實
λ * 今天，告個大臨的時代，大發現的酬，傳播媒棚展的時 非

~＇代。第中國和中國騙來說，是一由民接輯、輸生板和本地 等
.! 化的時代。有一份公教研J物隨著時代的腳步，一年一年的、一月 主
心 J

非 一月的、一週一錯的亦步亦趨地報導著所發生的萬象，是多R壁畫 等

﹔一帥一…三十五年主
訝了二O二七年一百歲時，讓下一代表連他們的期望，我會自黃 主

給 泉下予以觀福。 * 
幸 當然，時代闢變酬，咐三十五年組去的六十五年 學
﹔一骯一九呵呵曰：

了政權的轉移，會呈現不闊的面貌﹒不可見的是二000制慷
臨給世界帶來的街擊﹒那時歌洲共同體成為歌織聯盟已將齡丘完 排

成，亞太經合會將由經濟影響政治﹒教會的內在活力將使福音康 平

# 傅，更多的中國人接受耶穌基督的喜訊﹒像公教報道樣一如天主 令

司令 教週刊將會有目不暇給的忙碌歲月 e 要怎樣去應付呢？ 司令

幸 答案是說對公教報的第二個期望，就是主耶穌所說的一句 草
堂 話，「要機警如蛇，純樸如鑄J （務十16）。這是一句猶太古典 主

址 （下轉508頁） 址

非非非非帶什仔仔兮兮兮非非非令等非非令非非非仔仔仔令仔仔排排非非非
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揖~~農

間吉

四百多年來新繭的第一部 f 天主教要理 J （一九九二年十二月

公佈）把七件聖事分成三額 2 入門聖事指說禮、堅疆、聖體﹔拍攝

聖事指懺悔與和好及庸人數泊﹔為共融服務的聖事措辭品及婚姻。

在新教理害的一二門二號先肯定藉著三件入門聖事整個基督徒生活

有了基礎，然後引用教宗保韓六世在《有分於天主性體》的宗直通俗

論中的一段話 εf因了基督的恩寵人分享天主的性體，在其來輝、

成長和雄護上，可與自然生命作某種類比。信友們藉著洗禮獲得新

生命，藉著堅振得以強壯，再出聖體獲取永生的食糧？還樣，經出

這些入門聖箏，信友不斷吸韓天主生命的富灘，而邁向成全的愛德

新教理書在講每件入門聖事時，都有一段講其在救恩計輯或救

愚史裡的歷程＝由一二一七號至一二二二聽講挽禮﹔由一二八六號

至一二八九號講堅攝﹔由一三三三號至一三三六號講聖體。這些講

解都很痛簡把耍。誰能耐心把註腳中所引徵的聖經章節一一翻閱，

必能對入門聖事的啟示基聽得到←兩個相當完整的體認。下面我們簡

單地先講舊約，接講新約，最佳較詳翻地講路加著作中的聾蹄。因

為三件入門聖事中，里神都佔著顯著的地位，﹜而啟示關於風、氯、
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軍、神所說的一切，也都在路加的南部著作中達到高峰。至於若望

有他獨特的說法，我們只能在結論中稍微點割。

一、舊約中入門聖事的預象
- ,_ 

先請混權與聖體。保祿在格前十1、4四節，經句揖已把三件A門

聖事在舊約中的預象都說了出來。 I我們的祖先都會在雲桂下，都

從海中走過，都曾在雪中海中受了說而歸於梅瑟 j 。保藤所指謂的

這個說禮是在舊的天主子民救恩史的開端 2 過紅海。保碌的神學天

才使他在這件揖壯觀又恐怖的歷史事件上（過紅梅）看到新約天主

于民的龍鐘 z 受說歸齡梅瑟～受就歸於基督（迦三27 ﹔羅六3 ）。
值得我們注意的是保爺把聖體的預象和聖說的預象緊密地連在

一起，因爵在講過雪海的那兩句話後，他即刻加上「都吃過同樣的

神糧，都飲過同樣的神飲 J 0 過紅誨的敘述在出谷紀第十四章，雲

桂失柱在出十三位～c22 ( J ），而梅和水在出十四22(P）。現在

講神輯是在出谷組第十六章。接照文件說的分析，這一章是由J和

P合成 z

4～5詐下為納J→p 6～ 13a詐于輯結（參閱戶十一）

13b～ 15降下瑪納J→P 16～ 26收為總～－.＜＇c'

27心8時安息日J→P 31～86為純的直是味、！保存

至於神飲是在出十七1～7敘述。這七節的內容都是J這個老傳

統留給後世的，只有1節是p,3節所重複的埋怨話是Eo 戶廿6～ 11

是p 。

更值得注意的是保龍在14節所說的最佳聽句話 z 「原來他們所

飲的，是來自伴隨他們的神馨石﹔那轉石就是基督 j 。按照猶太人

的一個老傳統，出水的學石跟隨著他們行路，而保融依此傳統稱之

為 f 神聲石 j ，與前面的辦糧、神飲對稱。保碌的解釋也就突顯在
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遣一個 f神 J 字上：猶太傳統的神聲石是基督的預象和象徵。甜伴
隨著天主子民，隨時棋給他們水喝，水主要是指聖神（參閱若七的

～38 ）。

里振興里神。按長史捏只有古聖若奮、被法部認定有天主的

神（ ruah elohim ）住在他內（創四~as ）。梅瑟和七十長老也領
受了神（ ruah ），和若瑟的神一樣，能使他們說出別人所不能說

的話，或先知話，一如梅瑟答覆若蘇厄時所說的 z 「你爵我的緣故

胺妒人嗎？巴不得上主的人民都成先知，上主將自己的神灌注在他
們身上！ J （戶十一29 ）。

果然在估領許地後，天主的神在人民的首領間運作。先是民長

（非全部）受到上主之神的感動，每人有其不同的方式＝降在他們

「身上 J （民三10數特尼耳﹔十一29依弗大） i－轟動三松（十三
話），突然降在他身上（十四6 、 9 ﹔十五14 ）。以上辭囑給民長的
力量是物理性質的，說像項羽所說的「力拔山兮氣蓋世j 。

到了王國時期的先知運動， rual?-的意義聞始精神化，達味藉

著傳油價受這＼「輯 J （搬上十六12～ 13 ）﹔神停在葉瑟樹樁所生的
劫苗上（依十一l～，2），像從前停在厄里曼先知身上一樣（列下二
15～ 16 ）。與依轍意亞同時的米該亞先知有一段話可以親為天主的
神由國王轉向先知的跳飯。米三8a f 至US:我，我因上主的辭而克滿

力量、正義和勇氣（ koah ' mishp帥， geburah ）。 j 力量、正

義、勇氣是國王接敷時所領受的三種德性（參閱依十一1～5 ），現

在卻因上主的神降到先知身上，便先知因這力量、正義、勇氣說出

人民不愛聽的話，向他們傳達天主的訊息＝「向雅各伯指出她的邪

惡，向以色列說明她的罪過 J (Sb ）。

放逐巴比倫後回國，有一首祈禱詞把文觀的慈悲及子女的悲慘

訴述的十分愚人。那就是第三依擻意亞中的一篇轟訶（依六三7～
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六四11 ），成於五三八～五二0之間，其時人民巴回國，但聖骰尚

未建成。在這種沒有聖殷和無依無靠的情說下，人民的祈禱反而更

有深度，在某種程度上預先做到了日後主耶穌所說的 f以心神以真

理朝拜艾 J （若四2 4 ) ： 在六三章裡二次提到「聖神

J ( 10 、 11 ），一次提封「上主的神 J ( 14 ），在這神的推動下二
次稱天主「你是龔們的文觀 j ( 16 ），終於在六四7喊出 2 「如
今，上主啊！你是我們的父親﹔我們只是把土，你是我們的陶工，

我們都是你手中的作品 j 。

除了依六三10用了 f聖神 J 二字以外，舊的裡另有三處用了「

聖神 j 的說法，即詠五－13 ﹔智－5 、九17 。以上是舊約用 f聖神

j 的四個出處，兩次希伯來文，兩次希臘文。而最引人注意的是詠

五一凹的聖神前一節有 f堅固的神 j ，後一節有 f 慷慨的神 J 0 詠

五一12、 13 、 14因此是 f求你使我心靈撞堅圓的神，不要從我身將

你的聖神岐回，求你以慷慨的神來訣持我 j 。這種祈禱不是新約中

向聖神祈禱的最好準備嗎？

二、新約中的入門聖事

在新約中說禮是由若翰開始的，因此他才得了「挽者若翰 J 的

專稱，似乎他給耶穌準備道路，重要的一件事就是建立說禮。這一

說禮的特點是悔改和認罪（谷一5 ）。但這只是一個準備，水說不

詢，還費有聖神。因此若翰即刻加上一句， r我以水說你們，他卻

要以聖神說你們 J （谷四8 ）。馬太和略加關於這點說的和馬可相一

同，只是在聖神後加了一個火字：「他要以聖神和火說你們 j （太

三11 ﹔路三16 ）。個火字更突出聖神的不可或缺的功用，是水撓、

是火煉，說禮的最佳效果所靠的是聖神。第一次聖神大規模地降臨

時以火舌出現也指明建一點（宗二3 ）。舌頭當然也象徵宣講。
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耶歸自己受洗是基督徒洗禮的準備，二者性質大不一樣＝基督

徒的法禮使他有分於基督的子性和天區的繼承權，耶穌受洗是為顯

示他是天主的愛子，這一點三部對觀福音報導的相同。只有馬太在

載述耶解受說前先有一段他和若翰的對話，而耶穌的答話f你暫且

容許吧！因為我們應當這樣，以完成全義 J （太三15 ）。 f 全義 j

指一種新的和徹底的對天主旨意的忠信。若翰和耶穌都委願於天主

的計劃，這一計劃的意義要在本福音書裡啟示出來 2 或是耶訴與罪

人認間，以拯救他們﹔或者耶穌的受說是他首次公開地否定猶太人
的政治夢：他將是－位凱麗的獸西亞。

至於基督徒的說禮是馬太、馬可、路加所共同報導，並且用隆
重的格式予以強謂的 z 太廿八19 ﹔可十六16 ﹔宗－5 、三38～41 。

由此前禮為所有的基督信徒才那麼重要。聖體聖事有兩個平行的鼓

述。一方面是太廿六26～油和可十四22～ 25 ；另一方面是路廿二15
～助和格蘭十一部～詣。其中以保論在樁前的見證或傳統最古老，

這裡不必贅詣。堅攝聖享有宗J\14～ 17 、十九1～7兩個有名的事

憫，也不必多說。

三、路加著作中的聖神

路加在福音中撞到聖神的地方都在前一半，即到十二章為止。
更具體地說，在第三章一次，第四章四次，十、十一輩各一次，十
二章二次，一共九次，而馬太提聖神八次，馬可六次。把路加九次

提到聖神的地方牽閱一遍，我們發現前六次是說聖神降到耶穌身

上，耶穌因聖神的德能前說話、行動，後三次是耶穌關於聖神所說

的。由下表可見，路加在福音裡說聖神有清楚的路線，有深刻的救

恩意義。

三位～22 耶穌受洗援，受神以鴿子的形象降在他身上

"''" 
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四1 耶穌充渴聖神

被整神刮到荒野

14 耶穌囡受神的授、能回到加豆粉豆

18 耶穌諦讀依撒意正「上主的神路於我身. ., J 已

十21 耶穌囡受神ifrj歡欣說…

十一13 天父「不是將受神賜與求他的人嗎？ J 
十二10 f 褻潰聖神的人 γ決不能獲得赦免 j

12 「在那個時刻，受神必要給你們應說的話 j

路加的第二部著作講聖神更多，一共五十五次撞到聖神：宗－

1～十二24 ：卅九次﹔十三1～廿八31 ：十六次。因此宗佳大事錄有

「聖神的福音 J 這一雅號，但這說法不完全正確，因為聖神絕不得

與耶穌分離，我們也下面的幾個咧子可以看出。
宗二1～ 14有闢聖神降臨的描述，頗像出十九所描述的上主天

主在西乃山的顧瑰。兩篇描述所要說的主旨是相同的，就是一個新

時代的開始。宗二全章都在講聖神，因為這是宣揚福音的開始，就

像福音書裡路加描寫了輔臣肋會堂的故事是耶穌宣講的開始一樣＂

「耶穌囡聖神的德能，回到加里肋亞．．．．．．他來到了輛臣肋．．．．．．在安

息日那天進了會堂，站起來要誦讀 J （路四14 、 16 ）。

除了五旬節的聖神降臨以外，路加運報告了另外三次聖神降

臨，即

有言四31 耳F京的信友固體充滿了聖神

十44～47 在凱撒肋益高而乃略家裡﹝聖神玲在所有聽主量的

人身上 j

十九6 、在厄弗所保祿給若翰的十二個門徒覆手，「受特

f受降在他們身上，他們就講各種語言...... J 
以上路加所報導的四次聖神降臨，每次都是一個薪階段的開
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始 z 先是伯鐸及其他十一宗籠，復是整個部京團體，再復是外邦人

進入教會，最後是保誰在厄弗所宣教。在還些不闊的福傳階授之

間，路加特別指出每次經驗的相似性，甚至它們的一體性及按此的

關連，以及它們與耶餘的生命和福縛的連繫。

此外路加也告訴我們，聖神許多次的及時千里員都是錯了聖言的
普遍發展，天主聖書會製造信者豈宜觀立團體。因此望神常以第三者

之名行動，並為他人而行動。宗徒夫事錄裡從來不扭體驗聖辭當作
它敘述的最後目標。這種種跡象都使我們體會到聖都被稱為 f耶穌
之神 j 的意義和重要性。 f 耶穌的神 j 是說，在耶穌的行動和聖神

的行動之間沒有什麼距離。最後，在這部描寫教會的建立與傳播的

書裡，聖神的降臨與一些禮規有關，如祈禱、講道、覆手，形式時

有出入，但也有其恆數。

結論

以上也聖麗的舊約和新約中的所整理出來的材料，相信足夠奠

下「入門聖事的啟示基髓 j 。這也盡明了啟示憲章所說的 f 聖經是

神學的靈魂 j 是有道理的。這就是說，新出的「天主教要理 j 把聖

說、聖體、堅振連在－起，合稱為入門聖箏，是有可靠的啟示基礎

的。

本演講只根據聖保祿略談舊約中關於·tit禮、神糧、神飲、神碧

石的預象，及「神 j 的意義在舊約中的演變和發展。歪扭新的只用

了對觀福音及宗接大事錄有關三件入門聖事的報導，特別是路加著

作中關於聖神的豐富資料。針對聖體沒有作任何發揮，因為那是一

個遼闊無邊的天地，必須另闢專題，加以揮討。

新約中的若望著作是另一片極為茂盛而多采多姿的園地，還裡

也無法詳加介紹。只能說，關於三件入門聖事，若望有他自己的一
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套說法。不是說，他和前三部福音作者可互相截長補短，無寧說，

他使我們對已由馬可、馬太、路加所知道的事加深了解，或換一個
角度來看。倒如耶穌與尼哥德囂的對話（若三）之關於聖洗﹔葛法
翁會堂言論（若六）之關於聖體﹔活水的江河（七38 ）及， f你們領

受聖神吧！ J （廿23 ）之於堅振或控神。



教會各自夸代入教禮的演變

趙一舟

閱日言

值得我們深思與反省的一個問題：初期教會在當時受到各種迫

害之下，爵何仍能快速的發展？

從歷史中看古代羅馬教會的福傳工作，並不比現在容易，而一
個人欲加入教會的條件及入教過程更是特別嚴格。這涉及我們要研

討的入教制度問題。

講題非常廣涯，只能作重點式的講述，分為三部分：

一、幾個需要解釋的名詞

二、入門聖寧主要儀式的演變

王、入教制度（ Catechumenatus ）的演變

一、幾個需要解釋的名詞

A.入教（或：基督能入門）

入教（ Initiatio Christiana ）的意義包括

a.狹義的 s 領受說韓、堅攝、聖體（入門聖事〉。

b廣義的 2 包括整個單備過程及領聖事。’

B.入門里事

L包括三件受宇：聖潰、﹒堅攝、聖禮。

Z 「三聯一 J (Trilogy ）的習慣。
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a.三聯一的普遍實施 2 約在第五世記時。

b.三聯一的中斷 z 前在第十二世紀時不再普遍實施三聯→。

c.三聯一的恢復 z 成人入教禮典（一九七二年出版）規定 D

二、入門聖事主要儀式的演變

A就權的中心部分（付洗的盤文及施洗儀式）

1.最初兩個世紀：

a.浸水式、注水式洗禮均可，但浸水式似乎是正常方式。

b.付說經文做乎由簡而繁。

Z第三世紀 3

本世紀是入教制度（ Catechumenatus ）及法禮儀式之編訂的

訣定性年代。此世紀留下來的主要文獻有羅馬聖希故里、北非奧利

振的著作’，特別是希說里的《宗徒傳承） ( Traditio Apos­

tolica ），根據此文獻我們知道 z

a.付洗的經文（ formula ）與信仰宣誓合而為一。

b.付說經文是詢問式，而非聲明式。

c.施說方式是三次浸入水中（活動的水中）。

3.第入世紀 z

本世紀開始對付說經文及施泄儀式有所改變：

a.付洗經文由詢問式改為聲明式。主要原因，此時成人說禮已

不袋，大多數為兒童洗禮。

b.脆說儀式也遲漸蝶用注水式，到第十五世紀時已普遍用注水

式。主要原因，攝了施就者及領說者的方便。

B.施法前的準備禮

1.水的祝福禮 z

付說用的水需要祝福（聖）是古老的習慣，第三、四世紀的文
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獻己提到水的祝福，並騙有祝福躍丈。 if!lt福付就用水的主要用意是

使人了解水在教恩史中的重要性，並爵頓說者指出聖說聖事的象徵

意義。

2.紊絕種 z

依照〈宗徒傳承》的記載，最切的棄絕禮有些戲劇控＝儂說者
面向西方對魔鬼說：「我棄絕你...... J 以後有些教會更加上手的動

作，或用呼氣、吐口水的動作，表示唾棄魔鬼。

’此棄絕禮所用的詞句，直到現在無大變化，只是改為問答式。
梵二後更許可操用其他詞句。

3.敷油禮（領洗前）：

根據古代文獻確知，第三世紀時在捧讀中就有數油禮。
a.敷泊的部位：

古代時有兩種，敷在頂上或數全身。 j以後改敷於胸前，或數於

胸前及背（雙庸之間），遣是現行體規敷泊的部位。

b.敷泊的意義 z

※敷於全身，指加強領洗者抵抗邪題聲對的力量，數油亦是

治癒及淨化的來頭，所用的油古代稱之為驅魔渦。

2位數在頭上，意指賦予一種使命，一如古代君王與司祭的敷

泄。以後此敷泊在頭上的儀式與說禮後的數油合而為一。
c.敷泊時的積詞 z

指出此禮的主要意義，如梵二斬訂能體的數油禱詞 z f 我以說

們教主基督之名給你敷上救恩之泊，顧基督以甜的大能堅強你。抽

是天主，永生永玉。阿們。 j

4.信仰宣誓z

古代在棄紐禮後，轉身面向東方，陸翼地表達信仰，所用誓詞

各地教會不盡一致，有長有短，曾有－時期揮用 f信經 j 。
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當付說經文改用短式時，原希鼓里時代所用付說經文，改用作
信仰宣誓詞，即現行體規中的三次宣信禮。

c.雖說鍾的聶華撞

L洗禮梭的款消禮（ It聖化聖泊，舊譯「堅振聖油 J) : 
a.依照〈宗接傳承〉的記載，付說後有兩次數油 2 一次數全

身，一次數在額上。第一次出最老（司鐸），第二次自主教敷泊。

b.除數值外，主教仍接手在領洗者頭土。希渡里以後許多教會
的文獻中握到說禮後的敷油及按手禮。

c.無疑地，希鼓里所敘述的說禮包括堅振禮，至於哪些儀式屬

於堅振聖事的主要部分，歷史的演變相當複雜。

d.著名的禮儀學者Don Botte的意見：堅攝禮最初可能只是「

按手 j ，但因聖保融為聖神所用的兩個象徵， r 敷泊 j 及 f 印記 j

（格後一21～22 ），後來將鼓手、數泊、劃十字合而為一，作為形
成堅振聖事的主要禮節。

e.古代說禮與軍振禮原在一起舉行，二者分開後，就禮的保持

了司鐸的數泊禮。

主授白衣禮 z

a.就禮後穿衣服原爵實際需要〈漫水式說禮及數油均須脫

衣），但散文們對穿新衣也賦予象徵的意疆。

b.第八世紀的許多禮書（ sacramentaria ﹜已有此儀式及經

丈。

c.自全身數泊，故在頭上敷抽後，有些教會用一塊白布或像帽

靜的頭巾代替自衣，戴在頭上。這可能是今日為領設的兒童、成人

領說後，用一塊白布之習慣的來諒。但所用的經丈仍然是＝﹝請接

受遺f牛白~＇.

＆投蠟a濁禮 z
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還是第十一世紀才出現的禮節，第十二世紀的Ponti益cale R。”

man um中已有此禮。它表達聖說聖事揖禮的特點，晴示十童女的

比喻﹔同時也指出說禮與基督復活奧蹟的關帳，表達重生的喜樂。

4. （學振種）：

成人領說後立刻領堅攝並參與彈撤初領聖體。這是古代的習

慣，也是梵二成人入敬禮典的規定。

領受洗禮與堅接種後，〈宗徒傳承〉也記戰當時參加彌撒，領

聖體的情形，值得我們參考。

三、入教（信仰括育〉制度的演變

新約聖經告訴我們就禮的重要性，但未曾指示我們應如何連

續，並準備多久。初世紀的Didache及St. Justin告訴我們幫洗前

包括多方面的準備＝要理講授、軍修與祈禱、團體的參與…．．．

A入教甜度的形成與鼎盛時期（第二世記!IJ第六世紀〉

L入教制度的創強（第二世紀）：

a，動機 s

b笑攝入教者眾多，要求巖格的培育。

※當代一些異端及教難使教友背斂，要求深度的培育．．．．．．

b.第二世紀的許多文獻記遁入教制度，尤其聖希渡罩在其〈宗

徒傳承》中詳細說明準備領繞的步驟。

2.入拉蟬的制度化（第三、四世紀）：

a.違程準儷 2

〈基本教理選集〉（奧斯定著，回永正譯）前言揖要的教站在

此遠程階段如何為領說作準髓，值得－讀。

在準備過程中，求道者有一位信友陪伴（今日的代文／”母）。

聽講要理及參加禮儀是此單備過程中不可少的活動。但仍不能參加
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聖祭禮，還是「守密法律j 的規定。

b.近程準備 z

是與四旬期間時開始，教會很早就以復活節作為施行洗禮的最

合適時劑。

〈基本教理還讀〉前言對此階段也有扼要的敘述。在此階段中
重要的禮節有：

登記禮（進入此近程準備階段的儀式）

考核禮 z 臣的在淨化偉洗者的心靈、堅定其意志......授信經禮

等

c.最接準備（通常在車週內） : 

' v禮儀方面包括 2 公誦信經禮、關啟讀、選聖名。

（以後在復活前夕領入門聖事：主要儀式見以上J二 J ) 
d. r 釋奧 J ( mystag-ogia ) : 

是為新教友領入門聖事後準備的一個階段，繼續受培育的階
段 p 始自第四世紀，目的在使新教友更深入地了解、並體驗聖事的

奧膜，而逐漸適應正常的教友生活 c

B.入教制度的式撤

L第六至第九世紀的演變：

a.考核禮次數增多，並且可改在平日舉行。

b授信麗、天主經後，附加授福音禮。

c.有些地區已允許兒童挽禮在其他日子舉行。

、 1第九至第十二世紀的演變：

a.整個入教過程的各部分禮儀，依序一次舉行，騙訂兩種禮儀

本，一搞成人，一為兒童（成人疆的濃縮）。

b洗禮如自主教主禮，則說禮後立刻付堅振。

c.兒童讀就後，某些地區也許可頡聖體。
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3.第十二至第4全世紀的演變 z

a兒童說禮，生下來馬上舉行，很多地區規定愈早愈好。

b.入教制度（ catechumenatus ）廢除。

c.主教通常不再主持說禮，只為己受挽者行堅握。

d.兒童初讀聖體年齡延後。

e.韌領聖體後再領堅握成為習慣。

c.入教制度的恢復

1.一九六二年聖禮部公佈了〈成人聖洗儀式〉（中釋：光啟，

一九六五），只是將舊成人洗禮分七段舉行，未能普遍實施。 1﹛

且梵二要求恢復成人入教制度（禮儀憲章64～71 ）。

一九七二年出版了《成人入敬禮典〉，其基本結構是根據古代
的模式，在此3月康說明＝

成入入教護典：信仰生活璿育過程

（一〉 望 教 期（幕道期） （回） 〈五）
問

人 4吾

進 （二〉 〈三〉 教最 道

階 過程 學高 體會

段 求道階段 明道階段 是

每

實體自 單員語壁E的舊書主種E量E最EB重！！蠶超盟
領 參加主 、 熱及月會

段 受（
重

要儀式 式Z蓋章I< 1 日等所 工等
、旬，

教主

難疑解釋膏重初續 統羲教系 恩史教 讀有闋洗 的 篇種選重E 種Z要聖F 友生活僧里重要

構內 、旬，

授 $：.

自

費：I依 學教議習 及 Z活教生t ﹔是 f ! =: 串串 唔 l咱，＇＇唔，' 

受的 道者問 道求者（友 候況看 友新敦友( 信垮嘻尋
有呼

:f" 、唔， ) 
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成人入教禮儀，由此911表可以看出，它顧表達與實現的是信仰

生活的成長過程。從教會方面看，它是教會培育信德幼苗的成長過

程 2 教會透過禮儀與要理講授的配合，並在堂區教友團體的支接

下，領導顧意領混入教者，自制步的皈依，達到信仰足夠成熟時，

領受入門聖事，成為新教友＠
在培育過程中分不同的階段，表示學道者在信仰生活與教義知

識的進展，一步一步地走向高峰。表格中 g

f 問道階殷 j 舊譯為「慕道期 j 一，

「求道階陸 j 舊譯為「望教期 J ' 
f 明道階設 j 舊譯為「淨化與光照期f,

「悟道階韓 j 舊譯為「釋奧期 1 。

結語

信德一如人的生命有開始，也需要培育，因此教文們把入教過

程比作懷胎，需要足夠的時間去培育才能達到成熟。還是教會訂定

入教制度的重要理由。

但這種培育不同於一般學校的培育 z

L它不只是知識恆的，而是整個人格的培育。

主它不只是求造者個人的培育，而是團體性的。

3.它不是連成班式的，而是漸進式的。

4.它不只靠人的努力，而更是天主的工程。



羅馬季彭、門里事禮儀演變表詞

羅圈蟬組

（也可參考：〈繪越） ' I藍圖縛著，香港真理學會tl::版， 1鉛8

年， 4一時， 111-128頁，有關四句期及復活期禮儀的沿革）

215希玻律 r祟徒傳承」 12剖 I 750羅馬讀書（Gel) X X VI - X L V 

詢問意向和生活 （因為是嬰孩洗禮，故把原來的

慕道者放錄禮放在四旬第三主

髓三年學習閥、祈禱酹！日，而取消了踏遍。）
（教友、神職）

（男女分聞）

甄選（以生活為單） i 四旬第三主日記名、祈濤、噓

聽福音 ！氣、數仲字據文、祝福鹽、個

每天聽謹、覆手、驅魔（主教）︱ 疆、請專文、祝福

星期四沐浴 ︱王、四、五主自考核禮

星期五守齋 ！男女、驅魔、覆手、禱丈

授詣膏、信蘊〈尼西亞）、夫主經？
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星期六 ︱星期六

跪下祈禱、主教給他們覆手驅魔︱早上為嬰孩覆手祈禱、全唾

吹氣 ︱沫於鼻及耳〈「闊啟禮」）

在額上、耳朵、鼻上作記號 ︱在胸前及背上衛自

整夜讀經、祈禱 ︱棄絕魔鬼

跪下唸信經

徹夜祈禱♂ v i 徹夜祈禱

雞磯時祝福水 ！祝聖說禮池

候混者脫去衣服 也 ︱三次向信及浸入水中
祝福感恩油、驅魔泊 ︱長老傳堅振油及劉聖號：「全

棄絕魔鬼、傅驅魔泊 i 能看天主，我們的主基督之

三次問信及浸入水中 ︱父...... j (2號經文）

（由長老及孰差事施行〉
長老為領說者傳恩恩莖油：「我 i 詮明：
國主耶穌基督之名，給你傅泊

。」

領泊者穿好衣服進入重堂

主教給全體領混者覆手：「主、

天主，你使他們讓當... ~ ..」

( l號經文）
主教個別傅（劉〉池、覆手

「我國全能者天主父、耶穌基

督及塾神之名，給你傅泊 e j 

在每人額上劃印號

平安禮：「願主的平安與你們同

《主對巴聖神七恩授予他們﹜

主教給全體覆手並祈禱：「．．．

．．．聖神七恩。」（ 3號經文）

在額上以聖油畫ill印號：「基督的

印記，以遷至永生。」

答：阿們。

r頤主的平安與你同在，」



在。」

答：「也與你的心靈悶在。」

主的聖餐（種主）

..局通入門宴事種做演變求例／研幫會主是／ 485

答：「也與你的心靈悶在。 J

主的妻餐（領主）

額說賠禮典（ Sac. Gregorianum ) ( Hadrianum ex Authen由o) Vol. 1, 

981-984 （的7-8世記）

（爵病人施說）

施教導接 g

祝福水

施前（注水） : f 我因父、及子及聖神之名，給你授說。 j

額上傅聖油：「全能天主文...... J ( 2號經文）
施行堅握聖事及領主

額費時撞典捕篇（ Supplementum Anianese ) Vol. 1, 

1065-108似的8-9世紀臼爾曼）

．．．．．五旬節守夜．．．．．．？！

（嬰孩洗禮）

進入說禮堂

祝福鹽、頓鹽、禱文、在額上劃十字（ 4次）

開啟讀（抹口水）、在胸和背傅油

棄魔、祝福水、問信

三次漫洗， r 我國文、及子、及聖跡之名，給你授說。 j

司鐸以聖泊在他們額土搏抽：「全能天主…·＇· J ( 2號經文）
穿衣

如主教在場則施行堅攝

領主
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十世記受攝攝影響的羅馬車載體賽PRG Vol.2 XCIX 

85-158 

四句期第三週至聖週六，在平日舉行七次考核禮（如聖神七恩）。

（包括棄魔、宣宿、領鹽、驅魔、覆手、祈禱﹜

並在第五週授福音、﹛言輝、天主輕。

337-393 

雯迪夫

第三E宇晨慕道者偕代究母進堂（唸天主輝、信經）

行開啟禮（抹口水）

在胸和背搏油、棄魔、宣信

第七時辰舉行光的典禮和讀經等禮儀

在讀經時，司鐸教導未受教的候說嬰聲（父母？！）

進入混禮堂時唱禱文

觀福水

棄魔、問信、傳泊

從代文母手中接過嬰弦，三次漫入水中 g f 我國文、及

子、及軍神之名，給你授說。 j

主教或司鐸用聖泊在改子額上傅油 2 「全能天主..... ; J 
(2號經文）

授衣＋經文

：唱禱文自聖堂

主教向全體覆手祈禱： ......聖神七恩（及附加句）（見

1614禮典）

主教蛤每人傅泊，唸 z f 我國文、及子、及聖神之名，
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堅固你租給你印記（ Consigno ）。 j

平安讀
靚福禮

講文（見1614禮典〉

祝福

（提醒不要忘記堅振）

主餐

十世記曼德國影響的握馬主敬禮書 PRG, Vol. 2. C珊， 1-42

嬰孩在聖堂 z 男右女左

棄絕魔鬼和開信

噓氣驅魔、在額上劃十字、覆手、禱文（ 4次〉

驅魔禱文、開啟禮（採口水）

棄魔、在胸和背傅油

進入就禮堂唱禱文

祝福水（掃蠟燭、加聖泊）

施就（先男佳女）聞名、顱受說否？

三次漫說：「我國文、及子、及聖神之名，給你授說。 J
傅泊，唸， r 全能天主...... J ( 2號盤文）
授帽（授衣）＋經文

主餐（如果主敢在，則施行車摳）

附堅攝儷式

主教向全體覆手新禱 z 聖神七恩（及附加句〉

在每人額上以聖抽劃十字，並暐 z f 我因文、及子、及聖神之名堅

固你。 j

平安禮
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祝福～

（提示復活週偕文母每天參加彌擻）

ex類同

(Sac. Gregorianum supplementum, no. 1065-1089 ﹔十世紀受

德商影響約羅馬主教教書PRG, Vol. 2, CV宜， 1:-42 ﹔已有一次完

成全部革進1l入門程序的禮儀。這樣的禮儀一直沿用豆豆梵二改

革。）

十二世記握馬主教權書 XXXII 31-39 

六或五時辰（午聞）舉行光的典禮和讀經等禮儀，當儀式進行中，4
長老以唾誕在候洗者的鼻孔、耳朵上觀記號、驅魔、闊啟禮。然後

在胸前及背部縛油

棄絕魔鬼後，唸信經及天主經

祝聖說禮池

三次閑情，然後三次浸入水中。並唸 z f 我因父、及子及聖神之
名，給你付洗，使你得享永生。 j

司鐸或主教用堅摳泊在額上劃記蹺，並說：「顧主的平安與你們同

在。 j 和唸「全能天主······ J ( 2號經文）
授白衣及經文

授蟬觸及經文

如果主教在座，則施行堅振

頓主體血

冊里攝儷式

為每人覆手，新轉： ......聖神七恩……（ 3號經文）

在每人額上劃記號，並唸 z 「我給你劃上十字聖號，並以救恩的聖
油堅固你，因父、及子及聖神。 j



答 z 「阿們。 j

f 顧主的平安與你們同在。 j

f也與你的心靈同在。 j

..為種入門壹..禮儀演變;j_.g,J ／研習會主題I 489 

降福（己見於PRG Vol.2' XCIX , 386-389 } 
主的聖餐

十三世記羅罵禮書 PR13

在逾越節的儀式已沒有施行堅攝聖事禮儀，只說如果主教在，便施

行堅振。

十三世記GD主教讀書 PGD 19, P.591 

已註明復活慶典可能沒有說禮，雖提及如有m禮和堅振可用上式

等，可見堅握經常由復活夜分闊，與聖說、聖體不連。

獨立軍振禮囉 PGD 1. P.333 

題目強調傅油

啟 z 願天主聖神降臨你們．．．

對答詞

主教向全體覆手祈禱．．．．．．聖神七恩（附加甸、分段答阿們。 ）｝ 見

1614禮典）

傅油唸（與PG12間）加吼叫 replearis eodem spiritu sancto et 

habeas vitan eternam. 砂

拍胺祝平安

對經

祈禱

祝福
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一六一四年成人說權（全部禮節一說完成）

主禮準備 z 聖詠： 8 、 28 、 41 、講文

在受堂門口

詢問、初次棄魔宣信、噓氣、在額、胸劃十字、禱文

在耳、眼、鼻、口、胸、屑劃十字、禱文

覆手、肅文

祝福鹽、領鹽、禱文

男

1.跪瞌茉主經，代父母及主禮在額上劃十字、覆手篇文、驅鷹文

主向上

3.同上

女（向上自）

男女

覆手、禱文

牽手或牽聖帶進堂

伏地朝拜後唸信輯、天主經

主禮背向說禮池門，覆手驅魔禱丈

抹口來f應聲達 Jc 閱啟禮）

棄魔，在胸、背傅油，禱文

進入洗禮堂

開信、施說（可漫說或注洗）

傅油

白衣

授光



一六一四年嬰護法撞

在整堂門

捧為種入門聲字禮儀演變...... 例／研習，「.!A/ 491 

詢問、噓氣、在額、胸劃十字、請文、覆手、講文

祝福鹽、領鹽、禱文、額上劃十字、覆手、禱文

以受帶~I入堂內

唸信經、天主經

驅魔繭文、抹口水（閱啟讀）

棄魔，在胸、背傅油，經文

進入洗禮堂

問信、施就（可漫洗或注洗）

傅油

白衣

授光

一六一四年里攝聖事權儷

主禮合掌，面向領堅振的人站薯，唸 z

At ：顧天主聖神降臨於你 t 們），顧至上者的種能保護

你（們）不陷於罪。

應＝阿們。

主禮自己畫十字聖號，唸 2

敘 s 我們的救助，在於主名。

應 2 馳創造了天地。

敘 2 主，俯聽我禱。

應＝顧我呼聲上達於主。

敘：顧主與你們悶在。

應 s 也與你悶在。
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主禮向領堅振人伸雙手唸，.， ''" 
請眾同禱！

全能永生的天主，你聞顧以水和聖神，重生你的僕人（們），赦免

他（們）一切的罪﹔求你從天上遺體七恩、師保聖神，降臨於

他（們）。

應：阿們。

敘＝上智和明達的聖神。

應：阿們。

成 2 超見和剛毅的聖神。

應＝阿們。

敘 z 聰敏和孝愛的聖神。

應＝阿們。

主！求你使他（們）充滿你敬畏的聖神，「並印正基督的十十

字聖號，以得永生。 j 因我們的宣布蘇基智。

處世間們。

此時，主禮閻明每人的聖名，再以右手拇指蕪堅振聖泊，依

次，在每位領堅疆人的額上，畫十字聖號，暐 g

某某，我以十字÷聖號印在你身，並以得救的堅振聖油堅囡

你，因父、及子，~、及聖神之名。

應＝向們。
主撞在領堅振人的臉上，輕輕一拍，唸 z

祝你平安！
主禮用棉絮揮淨領堅振人額上的聖袖，然後用棉絮或麵盼攘淨

自己的手，再用水龍遇。麵勒悶水領入聖井中，棉絮燒成灰，也傾

入聖井中。

挽手後，主撞唸 2
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主！求你能你耶路撒冷聖殿中，堅定你在我們中聞所行的這

事。

成 3 天主聖文，及聖子，及聖蹄，我顧其獲光榮。

應：厥初如何，今草亦然，以追永遠，及世之世。阿們。

主！求你從你耶路攝冷聖殿中，堅定你在我們中間所行的道

事。

唸完，主禮台掌唸 3

居t ：主，請將你的仁慈顯示給我們。

應＝也將你的教恩賜給我們。

處 z 主！俯聽我藉。

應＝顧我呼聲上達於主。

后tz 顧主與你們間在。

應＝也與你悶在。

神文續唸 z

請眾同鑄 1

天主！你曾遭發聖神於眾宗徒，又聽藉宗徒和他們的繼承者，將繭

傳給眾信友﹔懇新華顧我們卑微的職守，並求你，使聖神降來，住

在他（們）心中，成為抽光榮的宮殿 1 我們會以堅振聖油數在

他（們）額上，以十字聖號作為標記。你萬世常生常王。

應 z 蚵們。

然後唸z

看，凡敬畏主的，必蒙福佑！

然後祝福已領堅攘的人，唸 z

顱主自西雍降＃福你（們），使你（們）一生得見耶路撒冷的

興隆，並使你（們）獲得永生。

應.. ：阿們。
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一九七二年成人入敬禮典
（幕道前期）探索信仰

幕道者的禮儀包括 1

一、 收錄禮： 1.歡迎禮

學

＇~ '\] . 
"' ~ ' .J, ~ r 

合A·£;f';i

Z許諾歸主（團體也表示幫助他們），並接受十字

聖號

在聖道禮

4.授予福音書

丘代禱及遺散

（由堂區負責人主持）

女聖道禮／覆手祈禱（自傳道員、輔導員、長者、神

職等主持。可重覆多次，在慕道班後，或其他擴會

舉行。非樹尾續貂，而是幕道培育中重要的一部分

倒 z 請大家訴諸 3 天主、人類的劃造者和救主！前

對這些人恩愛有加，創造了他們，慈祥地接待

占了他徊，，)l.召嚼了他們，赫今天熟悉他們的心

意，看到他們在期待著蟬的聾子。求繭t繼續保

佑他們，照顧他們，領導他們連到赫仁愛計劃

的終點，使他們堅心投效基督’，在世上做祂的

門徒，在天國同融安享福樂？因我們的主基

替。（答：陌們﹜

／祝福

側 z 請大家祈禱：上主，全龍的天主！求赫華視帥的

僕人們，他們在接受你基督福音的薰陶﹔求赫使
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他們認識赫、愛慕赫，全心全意、時時處處成熟
遵行抑的旨意，求抽t以此神聖的入教過程陶冶他
們，接受他們加入赫的教會，使他們在現世和來
生都分享天上的奧釀。因我們的主基督。（眾 z
阿們）

甄選禮： 1.聖道禮

（四旬當主8) 2.詢問代父母和信友

3.詢問候說者的決心

也錄取候說者

5.代譜及遣散

（也堂區負責人主持）

＊考核蘆： L聖道禮

（傅抽）主代韓、覆手、【傅油】

採 3.祝福

〈四句三、四、五主自）（自辭職支持 z 香港教ii主教親自主持）

百貨授經禮： L聖道禮 可授信鱷

主教授信經（天聿經） 及天主鱷
3.代譜、覆手

（可自神職、傳道員、長者等主持）

（也可在聖週六舉行公請信經禮？聖道睡？瞳雷艦
等〉

三、三入門聖事 s 聖龍、堅攝、聖體（種活節）
釋﹛副 食主日彌擻

真！渡

期 i 使

命

神

、一

淨
化
光
照
期
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j一九七三年梵二種成人入門童男哥哥禮儀
可（敬緯禮）一一華道期六六ι甄遺體）四句期一一

入門聖事禮儀（復活節）

燭光禮

聖道禮

入門聖事 z 諸聖禱文

祝福水

棄魔（傅油）

間信

施就 s 因父、及子．．．．．．
（可選擇漫說或注說）

授衣、蠟燭

堅振覆手（可全體或個別）

經文（ 3號經文〉

堅接傳油 z 請藉此印記，領受天恩聖神

觀平安
主的餐

一一釋奧期一一

1.慕道者的矗儼基本是也連言的宣講，＠團體的代禱和間禱。

Z慕遁的目的是協助人與基督相遇，進入基督的生命，與聖三交往

的奧馳。

3.故此，正如游泳是在水中學習，也囑詠於水中，同樣，慕道者不

單要在理智上認識基督，更要在團體的祈禱中與主相通 1學習祈

禱，聆聽聖霄，讓主進入他們的生活和生命當中，成為他們的呼
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吸，這才是慕道者禮儀的重點，且這樣才可以幫助他們將來入教

後參加教會的禮儀和見費生活。

梵二種嬰藏班禮（一九六九年）

父母、代父母準備．．．

閱（報〉名

問父母、代文母意顧及責任

劃十字（主禮及父母、代父母）

（進堂）

聖道禮

信友禱文（諸聖代輯）

驅魔 z 經文、傳油（覆手）

祝福水

棄魔開信（父母、代艾母及信友〉

施就 z 囡艾、及子……（可浸說或注說）
傅油

授衣、蠟燭（閱啟輯）

梵二種堅擴權儷（一九七一年）

聖道禮

重宣拉薩誓詞

堅振傅油（個別或全體）

祈禱：．．．．．．聖神七恩······

堅振傅泊 z 請藉此印記，領受天恩聖神．

祝平安

主的餐（信友蘭文、天主經、祝福〉
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軍攝車手經文

(1）二一五年的經文（希環律宗徒傳承21) : 

主、天主，轉使他們堪當藉水和聖神擺脫罪惡，重獲新生，求

肩：使他們堪當領受聖神，並賜給他們你的軍寵，使他們事奉神，承

行赫的旨意。

(3)Gel. 451 今日的經文：

全能的天主，我們的主耶穌基督的父！你以水和聖神使這些子

女擺脫罪惡，重獲新生。求轉派遣施惠者聖辦到他們心中，賜予他

們智慧和聰敏之神，超見和剛毅之神，明達孝愛和敬畏之神。

說禮傳油經文

(2)Gel. 450 : 

全能的天主，吾主耶穌基督之父，已經藉水及聖神使你復生，

並赦免你一切的罪過，求祂親自為你傅土＋得數的聖泊，以得永

生。因我們的主耶穌基督。

(4←九七二年 2

全能的天主，我們的主耶穌基督之文，已從罪惡中解救了你

們，並由水及聖辭靈生了你們。現在甜更給你們傅上數恩的聖泊，

顯示你們已成為繭的子民和基督奧體的肢體 9 分享甜司祭這先知、

君王的光榮職位，以獲得永生。



入門里毒草綠論

（一九七三年修訂的線準版）

（按一九八三年新教律修正）

一九九0年一月七目囂稽

l 藉著入門聖事，人得以脫離黑暗的勢力，與基督同死、同

葬，並且一同種活，韻受使他們成為天主義子的聖神，並與天主子

民，舉行主耶穌死而復活的紀愈慶典＠。

Z 聖就使人與基督合而為一，成躊天主的子民，獲得罪過的

赦免，並使他們從黑暗的勢力中被解放出來，得享天主義子的尊嚴

＠﹔並且透過水及聖蟬，成為新受進物。因此，他們得輯爵天主的

子女，且也確實如此＠。在里振聖事中，基督徒印上天恩聖神的標

記，更完美地成為基督的持像，並且充滿天主聖神，在世主為基督

作麓，致力建樹基督的身體，使之早日臻於圓濾＠。最後，他們來

到感恩聖祭的餐桌前，吃人子的肉，喝甜的血，以得永生＠，並彰

顯天主子民的團結﹔藉著與基督一起奉獻自己，他們分擔基督為了

普世而作出的祭獻 z 就是將整個被救贖的團體，經由大司接基督，

呈獻給天主＠。他們祈求天主更廣施聖神，好使全人讀得以進入天
主大家庭的團結中＠。因此，三件入鬥聖事設蛇緊密聯繫〉帶頓悟
友建致基督國誨的程度，使他們履行天主子民在教會及世界中的使
命®＂＇
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壹、洗禮的尊貴

在 聖說聖事是邁向生命及天國之門。基督將此新約的首件聖

事賜與眾人，為叫他們獲得永生＠。當融囑咐門徒 z 「去，使萬民

成為門徒，因艾、及子、及費輔之名，給他們付說 J®峙，就已將
此噩事蓮問福音交話給教會。因此，洗禮首先是信德的聖事，人藉
此信禱，並在聖神思龍的光照下，回應基督的福音。所以教會相可

信：激勵眾人，包括慕道者、儂說兒童的父母，及代父母，培育真

實而語權的信德，是她最基本及必須的責任。藉此信禱，他們靠緊

r 基督，與天主締結新的盟約，或肯定地投身於這新盟約。為達此目

的，教會規定投靈上慕道者必須接受培訓，候說兒童的父母必須先

世作準備，舉行聖道禮，並宣認觀禮信德。

4. 此外，說禮是使人加入教會的聖事，即使是他們在聖神內

～一向被建樹為天主的寓所＠，成為聖潔的國民，王家的司祭＠。洗

禮又是聖事性的聯繫，使凡領受此神印的人，種此團結合一＠。因

其永恆不變的效能（拉T禮藉當眾為頓說者傅 f 聖油 J [Chrism 

】，來象徵此效能），故最受到所有基督徒的尊重。說禮一經有效

地施行，領過說的水於法不得重領，甚至是與我們分離的基督龍也

不倒外。

丘說體戶一藉生活聖囂的權能施以水挽＠，游除各種罪污，

包括原罪及個人本身的擇，使我們得享天主自己的生命＠，成為甜

的義子＠。正如祝福說禮用水的經文所宣示，洗禮是有淨化殼能、
帶來重生的水龍＠，使我們成為由上陌生的天主子女。在呼求聖三

降臨於候就者身上時，他們用此名字受印證，祝聖於聖三而進入聖

文、聖子及聖辦的國翼中。為堪當此尊高身分，他們要作準備，並

藉聖言的宣讀、團體的祈禱，以及室認聖三的信仰，而得享此尊
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榮。

6. 圍著基督曹難及種活奧贖的德能，說禮帶來的效果，遠勝

舊約中的潔淨禮。受就者在相似基督的死亡中，與基督結合＠。他

們與主同死同葬，時E重新生，並一向復活＠。說禮儷然租金並實現

這越奧蹟，我們也藉著說蟬，自罪惡的死亡中出來，進入生命。因

此，說禮的舉行該反映出復活的喜樂，尤其當說禮是在復活守夜慶
典中、或在主日舉行峙。

軍車、洗禮之職聲

7. 教會一一天主子民的情德，來自宗徒的傳承。為傳播及培
育此信德，教會對講授基督徒的信仰及說撞的禮倍功夫種爵重觀。

透過教會的服贅，成年入困聖神的召喚，信從福音，而嬰叢則在教

會的信仰中受說，並在信棒的氛圍下接受教養q因此，傳道員及其

他教友極應與司鐸及執事合作，共間參與說禮的準儼功夫。在施行
說禮的慶典中，天主子民亦須擔當積極的角色。天主子民不單是由
父母、代父母與親屬來代表，更應盡可能包括朋友、鄰居及當地的

教友。因此，他們在接輛新續說者加入教會團體時，要宣示他們的
共間信仰，並為此而表示肢恆。

＆按教會古老的習慣，成人如沒有代文（母），便不准領，
潰。這位代文或代母是基督徒團體的一位成員，他（她）至少能協

助候能者作就讀前的最後準備，並在價說後幫助他們堅守信德，及

樁守基督徒的生活規範。

問蝶，在見童讀握中，一位代文或代最鷹在場參禮，來表達候
說兒童的屬神家庭得以拓展，同時亦袋現出歡會的慈母角色。必要

時，代父母要協助父母引導兒童宜寵信仰，J並~！－生活彰顯信仰。
9. 代父母最值限度要在慕道期最後階段的禮儀及說禮慶典
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中，鑄成人候說者的信德作囂，或與儂說見童的文母共同宣認教會

的信仰，而兒童就是在此信仰裡受說。

10. 因此，由慕道者或其家人所選擇的代父母，須具有牧

者（堂區主任司鐸〉認可的棒件，來麗行上述第9項的禮儀任麓，

RIJ ' 
(I）也候混者或其丈母、或監護人指定，如無父母或監護人，貝自

由主任司鐸或說禮的施行人指定。他們須具有腫行代父母的能力及

意顧﹔

(2瘖成熟的品樁，足以罵負此責任﹔年屆十六者已視為有足夠

的成熟，但教區主教可另定認可年齡，或有合法原因時，自堂區主

任司鐸或施行人決定應否例外處理﹔

(3）已續受聖撓、堅攝及聖體三件入門聖事，生活要與信德和代

父母之職相稱﹔

(4排候說者的父母﹔

(5）被選為代文或代母﹔但儂說者可同時有代文及代母﹔

(6提茉主教教友，不受教會法律禁止履行此職讀者。未與天主
教會共融的基督教籠，如己看直說並篤信基督，可聽家長的邀請，可

與一位天主教師代父／母一起作說禮的見譚。與天主教教會分離的
東方禮基督搓，獨尊重東方教會在這方面的特殊教律。

11. 說禮的一般施ff者是主教、神父及執事。

(1）他們每次舉行此聖事時， 2頁謹記自己是在教會中因基督之名

及聖神的德能行事？心

(2）因此心他的賓在軍韓天主聖言及施行聖事之事上，克盡厥
職，並邂竟在種無眼中有儡私之攏的行為＠。

(3）除非有需要，，，否具。未得准許，不可在所屬範圖以外施行挽
禮，即使是為自己的教友。
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12. 主教是「天主的真蹟 J 的首席管理人，間時在委予他們的
教會中，也是禮儀生活的價袖。故此主教必須指示聖說聖事的施

行，使人藉此說禮分享基督的主者司祭職。所以，主教應親自主持

洗禮，尤其在復活守夜慶典中更讀如匙。成人的說禮及其預備過

程，也特別託付給主教。

13. 牧者（堂區主任司鐸）有責任協助主教向託付給他們照顧

的成年人講授信仰要義，及為他們施洗，除非主教另有指示。杖者

（堂區主任可鐸）也有責任在傳道員或其他有資格的教友協助下，

以適當的牧民方法，輔導及準備偎說兒童的父母及代父母，並且為

兒童施行洗禮。

14. 其他司鐸及執事，揖然是主教及堂區主任司鐸（牲者）職

輯上的合作者，他們也要學借候洗者，並在主教或堂區主任司鐸的

遵請或同意下，施行此聖事。

15. 尤其當偎洗者人數眾多時，主禮可由其他司鐸及執事協助

施行說禮，亦可由教友協助搪任適合他們的部分。上述的安排，在

禮儀各部分均有指示。

16. 當一個人危在旦夕，尤其在臨終時，如沒有司鐸或執事在

場，任何一位信友，實際上，任何一位有正確意向的人，都可為其

施說，有時更必須這標傲。如果只是有死亡的攝脅，貝司聖說聖事應

盡可能自一位信友，按入教禮儲短式（第157-164條）施行。即使
在此情說下，也該盡可能有小團體參與說禮儀式，或盡可能至少有
一、二位昆證人在場。

17. 教友師然是司接百姓，身攜艾母者，以及傳道員、助產

士、家庭或社會工作者、聾士及醫生等專業人士，因其工作的關

係，使尤讀按其所能，徹底認識在危急時施行洗禮的正確方式，並
應得到堂區主任、執事及傳道員的指導。主教須在其教區內提棋適
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當途徑，讓教友撞得這方面的指導。

參、舉行洗禮的必備條件

18. 說禮中所用的水，爵了作為真實的聖事標記，並合乎衛生

要求了盛贊是潔淨的、真正的水。

19. 領洗袍，或當時為在聖所內舉行洗禮而暫設的盛水器，須

潔淨無瑕，以及美觀得體。

20. 如氣棋寒冷，應預先安排把水燒暖。

21. 除非因為迫不得已的需要，否則司鐸或執事只可用爵說禮

而祝福遍的水施洗。在復活守夜慶典中被祝福的水，應盡可能在整

個復活期中予以保留使用，以便更清楚標明聖說聖事與逾越奧蹟的

關係。在復活期以外的日子裡，則較適宜在每次的洗禮中，重新祝

福耍，用的水，1，好使教會歸紀念及宣揚的救恩奧蹟，得以藉祝福經文

而清楚地表達出來。領說池閻部供應流動的水，便在水謊動時施行

f水的祝l商 J 0 

'2&.; v洗禮可採用混混式或接ti<式，兩者皆合法，唯漫說式更惜

當地象讀參與基督的呢亡及復活。

2§~ 控方教會在施法時接用以下的說訶， r 我因文、及子、及
聖神之名，給你授洗。 J

24. 在領洗閱或聖堂內，須設有適當位置，以舉行聖道禮。

2丘領說間是設置挽禮池或說禮活水水泉之處，必讀保留作為

施行聖說聖事專用，並該堪配作為基督藉水及聖神靈生的地方。頓

說間可置於聖堂內或聖堂外的小堂裡，或在聖堂中其他顯眼的位

置，並須有足夠的空間容納眾多的參禮者。種活期過後，種活蠟燭
應安放在領說間內的觀要位置，好使每當舉行就禮時，新頓說者可

從燃點薯的復活蠟燭領受燭光。
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路．在領說間以外舉行的儀式，應按參禮團體的大小，及禮儀

各部分的需要，在聖堂內不闊的、適當的位置舉行。若頓說間不能

容納全部慕道者及參禮團體時，慣常在領洗問舉行的體式，可移到

聖堂內較合適的位置舉行。！

27. 所有新生嬰孩該盡可能在摺日同一個典禮中受謊。除非有

充分理由，罔一聖堂不得在一日內舉行多過一次的法禮。

28. 成人及兒童的說禮日期，在禮典中分別有詳盡的指示。但

不論何時，說禮慶典讀突出聖說聖事的逾越特質。

29. 堂區主任（杖者）須小心及盡快在領洗登記樹上，記錄領

說者、施法者、艾母、代父母的姓名，以及說體的地點與日期。

肆、主教團可作之適應

30. 根據禮儀憲章（ 63b髒〉所示，主教圍有權的照羅馬禮害

的洗禮儀式，編寫本地讀書中聖祝聖寧的儀式，以適應當地的需

要。禮書經宗直認可後，便可在所屬地區內使用。

就此而論，主教圍有責任 g

(1）決定禮儀憲章39髒所提出的適應方法﹔

(2）慎重和明智地衡量那些是當地人民獨特的傳說及文化因索，

可適用齡聖禮中，並向宗座建議他們認為有用或需要的適應，以便

取得京鹿同意後推行﹔

(3）保留或修正現行本地禮書的獨特因素，務求符合禮儀憲章所

示，並配合當代需要﹔

(4）準備控文的譯文，使之能反映出當地語言及文化的特質，如

對禮儀有所幫助，更可配上適當的音樂來詠唱 1

(5）適應及強調握馬讀書中的導霄，好讓聖事的施行人充分暸解

禮儀的意義，並有效地麗行其職輯：
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(6腫理資料，好使在主教團領導下籌費的禮書，充分配合教民

之需要？

31. 爵考慮如何實踐禮儀憲章第37-40及第65饒所列之準則，

傳教軍內的主教圍有實任審查民間揖用的某些入社團儀式，是否適
用，並設定是否將之輸入基督徒洗禮的儀式裡。

32. 當羅馬禮害的說禮儀式提快多個任選的經文峙，本地禮書

也可附加其他額似的經文。

33, 歌詠能大大增添說禮慶典的氣氛，激起參禮者的團結感，

但進大家共同祈禱，並表達整個儀式所蘊含的復活喜樂。因此，主

教團應鼓勵及協助音樂專才，為適合於詠唱的禮儀經文編寫曲調。

伍、主禮可作之適應

34. 主教應考慮現有種境及其他的需要，並顧及信友的意顱，

充分利用儀式中所握供的不同選擇。
3丘除在對話及輯福部分中，可按羅馬禮書所示作適應外，主

禮更可斜對對特殊情說，作其他的適應。還聽適應，在成人入教禮

典及兒童入敬禮典的導言中，有更詳盡的說明。

關註

＠參閱教會工作法令第14條

＠參閱哥1: 13 ；羅8: 15 ﹔迦4:5

＠參閱若一3: 1 

＠參閱歡會傳教法令第36條

＠參閱若6: 55 

＠參閱奧斯定〈天主之城〉第10華e節﹔教會盟軍車第28條

＠參閱教會憲章第11篠



＠參閱教會憲章第31條

＠參閱若3:5

＠瑪28: 19 

。參閱弗2: 22 

＠參閱伯當2:9

＠參閱大公主義法令第22條

＠參閱弗5: 26 

＠參爾伯後1: 4 

＠參閱羅8: 15 ；迦4: 15 

＠參閱鐸3, 5 

＠參閱羅6=4-5

＠參閱弗2: 5-6 

＠參闊天主教法典﹛ 1983) 861條

！可－～～
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何
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非非非非非非司令荐給非非非非非非非非非尋恃＝非非非非非非非非非非非非非

主 （上樓4關） ~ 
~ 「天主說：以色列人對我像鴿子一般純樸，對外邦入都雌一樣 主
拌 機警」轉變而來的。這句話所要說的，是純樸和誠實固然還耍， 芋

非 但也不必天真得體信人言而易於上當受騙。對天主及離天主近的 排

主 入可以天真無邪，不會受騙﹔樹遠離泣，以私利為葷的人卻 主
主 要明智體，齡自衡。以公騙來說，要盡力生存下去，不但 拿
掉 在這二十世紀之末，還要跨到第二十一世紀去。不要以寧為玉 祥

主 碎，不為瓦全的理想而經實停辦，而要強謂香港教區有一份自己 草
草 的報紙的體性。 ~ 
排 教會必多搞一份刊物作為自己的喉舌。它的符色是不一定真 令

等 的都要說出來，但說出的一定都是真的。它知道隱惡揚善的道 非

主 理，努力突出社會積極的一面，互相瓣，彼此轍，但也不致 享
享 綿不報憂，沒有膽鵲起先知的角色，揭發社會的黑暗，師 立

非 人闊的不義。它會作無龔小民的聲音，給那些無處投訴的弱勢割 掉

主 體一塊園地，來被露他們的心聲。最後，它是天主聖言的傳播 草
草 者，因為它深深相信「草能枯萎，花能凋謝，但我f扶主的話永 草
草牛 遠常存」（依四十8 ）。天主又許下說：「我的話像雪和雨從天 4辛

辛辛 降下，不再返回，卻滋潤大地，使五穀生長，讓播種的有種子， 4主

立 讓吃的人有食糧。我的話就體樣！它從不髓，卻要成就我的 草
并 計劃，執行我的旨意J ﹛依五五10-11 ）。 令
＃牛 不單負責出版公教報的人要純樸而機警，我敦的讀者群也要 等

i. 予以支持，視為自己的刊物。棚有二十四肢的公教報可謂多采 草
草 多姿多由一～三版的港聞到二一～二四肢的國際新聞，中間分列 主
非 讀者心聲、信仰生活、喜樂少年、學生文壇、幸福家庭、金石 非

非 篇、自月篇、特稿等，真正顧到了各種讀者群的需要。若是港、 非

幸 龍、新界的五十四座堂直航座準蝠，若是二七。所各級各類 草
并 學校，如果一二0所各種社會福刑機構，加上聖職界及平信徒， 排

主t ‘ （下轉52{頁） 羊
非非非非非非非非非非非＃拌均卡特非非尋牛排排排排排排排非非排排排非非非
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胡國禎

梵二〈教會憲章〉明示 z

「基督．．．．．．藉著聖神把自己的身體，也就是教會，定為普世救
恩的聖事。 J(LG48)

「．．．．．．教會，對其全體及每個成員來說，可以是一個有一體性

救囂的可見軍事。 J(LG9)

一、噩事的意義

〔本節請參閱本人另文，（人類5年命表基督御性事〉，（〈

神學論無） 91期95頁）〕

梵二說 f教會是一個『不可分割的一體性聖事J ( insepara­

bile unitatis sacramentum ) J ，這觀念來自教文時代的聖西值
廉（見： Ld 第二章附註一）。所以，梵二所說『聖事1一詞的

原義，要回到教文時代才可發掘出來已

首先， f 聖事 J ( sacramentum ）是f奧秘 J ( mysterium ; 

或譯 f 奧蹟 J ）的同義字。當時翻譯希臘文新的爵拉丁文時，譯者

把保舔所用的奧臨一詞，有時譯為i:nysterium （見 2 羅十一話﹔哥
-26 ），有時譯為sacramentum （見 s 弗－9 ，三3' 9 ）。因此，

聖事有 f教恩佐奧秘 j 的意思，是不容懷疑的。

其次，根據聖奧斯定的說法， r 聖事是天主不可見恩寵的可見
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形式。 j 「恩寵 j 是什麼？今天已不可再跟中世紀時的想法一樣，

認為恩寵是一個一個可以數計的東西，而是天人間相遇、相知、相

結合的愛的位際共融生命。

人的生命其實並非是靜憊的實體，而是在一連串與周遭的人不

斷棺遇、－翱翔二、相結合的「生命性位際共融 j 行動過程中逐漸形

成、逐漸成長、而逐漸實現的。人的生命究竟如何？其實生命是無

形而不可見的一種現實，使人逐漸實現其生命的這一連串與別人完

成位際接融的行動，正是將這不只可見的生命現實彰顯出來，我們

稱之為『象徵j 。

不過，象徵（這些行動過程）並不單單只是彰顯生命現實的表

徵而已，假若沒有遺些行動的過程（象徵），其所象徵的生命本身

也不會存在。由此可知「象徵J 前是「生命得以實琨的表種J ，也

是 f生命的本身。 J
同樣，天人閱覽惰的共融生命也也是無形而不可見的。必須透

過有形可見的象徵才可彰顯出來﹔這有形可見的象擻，我們基督徒

稱之爵 f 聖事 j 。如此可知、，聖事是「天人共融生命得以實現的表

徵J ，也是「天人共融生命的本身 J 0 

二、天主的生命與聖事

〔本鋒精參看附表－：受事！＼列圖表〕
天主聖三內在生命本身已輝是一個位際共融的現實 z 文派遣

子、子回應文，艾與子在此 f派遣及回應 J （亦可說是「召喚及答

覆 J ）中共發出聖神，並藉囡聖神的愛情話合，完成 f三位一體 j
內在位際共融的生命。遺共融生命是如此的豐富滿盈，因而自然地

向外就溢，有了郵造性的啟示，向人召喚，邀請人來與自己交往，

達成 f相遇、相知、相結合 j ，完成f 我們 J （眾人都結合在一
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起），一起話愛情的位際共融生命。

耶穌基督就是這啟示的實現，是一切啟示的中心和根囂。天人

交往與位際共融的中心點，就在經歷降生、逾越（死而t靈活）、升

天、五旬奧蹟（派遣聖神建立教會）等生命歷程的耶穌基督身土具

體實現。我們說耶穌基督身上有完整的天主性，也有完整的人性 2

以天主的身分而言，他的一生不斷地召喚人們與自己做生命性位際

共融，人們透過與他的共屬，而實現對天主愛情召喚的回應﹔以人

的身分而言，他也以生命性的自我直接獻，來答覆天主的愛情召喚，

完成了對天主的無條件皈依。如此，在耶穌基督的生命中，天主與

人額相遇、相蚓、相結合的教恩事實，巴經決定性地、圓滿地、不

可說田地實現了。

耶穌基督的生命活出了真實的天人位際共融的生命，這說是天

主不可見恩寵的真實彰巔，所以耶穌基督是天主的聖事。就人頭整

體來說，實現與天主的聖事（耶解基督）相遇、相姐、相結合，就

是實現與天主聖三本身生命位際共融的必經之遠。我們稱耶穌基督

是 f原始的聖事J ：其他的一切聖事，都是由於與這原始聖事有了

生命性的位際共融而實現的。遺就是「基督救恩吳祖 j 在人頓生命

中實現的第一層意義。

可是，復活了的耶穌基督如今在天上，對你我活在現世的每個
人而言，並非可以看得見、直接可以接觸到的，若不透過某個已經
與他有τ生命性位際共融的事物，是無法可以直接與他相遇、相
知、相結合的a其實在這個世界上，已經與耶穌基督有生命性位際

共醋的i就是基督使團體（以及生活於其內的每喵基督使個人），
可知基督徒團體（教會〉就是耶穌基督的聖事 z 歡會及生活於其內

的基督徒，把現在在人闊無法直接看見、並接觸到的耶訴基督天人
位際共融的恩寵生命，在人問具體地彰竄出來。
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當然，教會真要實現自己確是基督的聖事，其生命也應括出耶

穌基督會活出的董事雙重生命特質來 z 以天主的身分，教會要不斷

召喚人們來與自己做生命陸的位際共廳，人們藉與教會生命的共融

結合，實現與基督及天主有了真實的位際共融﹔以人的身分，教會

還要不斷答覆天主的愛情召喚，完成對天主的無條件皈依。

活在現世的任何人，若顧與天主的要事（耶穌基督）達到生命

性的位際共融，則就必須透過回應教會（基督籠團體及個人）的召

喚，商與耶穌基督的聖事達成相遇、相知、相結合的位際共融事

實。這是必經之途。因此，我們又稱教會是「基本的聖事 j z 現世

人間一切聖事都因與這基本聖事有了位際共融而實琨的。還是「基

督救恩奧掛j在人竅生命中實現的第二層意義。

至此，本節所說的「重事 j ，是指天主恩寵生命，以人位際共

鷗結合的型式在人間的實現並彰顯。所以，在此所說的「基督是天

主的聖事j 及「教會是基督的聖事 j ，都是說生命層面而說的，本

講稱其為 f生命性聖事 j ,,o 

王、 f禮儀性聖事 j 是 f 生命性聖事 j 的高峰及
農源

教會是生命性的聖事，這生命性聖事是要靠括出來的，亦即教

會之所以是教會，是因為活出了基督教恩的奧晶。教會（及其成

員）在生命中不斷括出天人位際共融的生命，彰顯基督救恩奧臨，

在適當的時機就舉行禮儀來慶祝這天人共融生命的存在及成長，就
是慶祝基督救恩奧臨的實現。

梵二〈禮儀憲章》說「禮儀不是教會生活的全部 C SC 9 ），而

是教會生活的高峰和泉頓（ SC 10 ）﹔新近出版的《天主教教理〉

( 19~2年l.~月）也說 f 聖事是基督奧部的慶祝 J ，都是這個意思。
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但是1這裡所說作為基督奧貓的慶祝的﹝聖事 J, ~－並非揖土館
所說 f歡會是基督的聖事 J 的生命性聖事 T而是指為了慶棋生命而
舉行的禮儀，來講抱這一意義下所說的聖事稱作「禮黨性草書售1。
在新〈天主教教理》中所引用的 f聖事 j 一詞，有時是指生命一止

住聖事，有時是指禮儀性聖事。引其中1118節（暫譯）為例來說

明 z

f 聖字（1攏稱為『教會的 1 ，有雙重意義 z 聖事（1）是『錄於教一
會 j 並『邁向教會j 的。『歸於赦令1 ，是由於教會本身就是墓骨

行動的聖事（2），亦即基督藉著聖神的派遣d旨在教會內行動 i r i這向
基督 J ＇是因為聖事(1)就是那些『建立教會的畫字（1）』，由於聖亭
(1），尤其感恩串串宴，滿滋著天主整三愛惜的美融奧績，彰頗本A、們

面前，並通4毒給牠，們。 J

這段引文中，共出現六個 f 聖事 1 ，其中第三個〔標明（2渚） ·'·ii一

是指本講所說「教會是聖事 j 的生命性聖事，毫無疑問。就是因爵

教會本身是基督〔行動〕的生命性聖事，所以教會生命一切的作為

都充滿聖事性，被稱做「聖事 j 〔標明(1渚〕的那七個禮儀慶典行

動，自然歸屬於教會聖事性生命的一環，是教會活出基督救恩奧貓

的「慶祝 j 。同時，這慶祝也是這教會聖事性生命躍績不斷成長，

邁向未來活更豐富的基督教恩奧臨的原動力。
$ 

人們何時慶祝其生命的存在並成長呢？ r 個人的生目。 j f 國

家的國塵。 j 如何慶祝？一方面紀念（憫人及國家〉生命的麗生及 ！？何

成長，以至有了今天的成就﹔另方面，同時說禱這車命繼續苓顱成：
長，有更光輝燦爛的未來，並賦予其成長的活力及方向。
有人說慶祝個人的生日，最先應該做的是紀會「最難日 J .誠

然不錯，沒有母親痛苦的懷孕、生產、養育之恩，那有今日之我？

當然除了艾母生聲之恩外，自我成長過程中的點數滴滴、酸甜苦
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辣、成功失敗、歡笑淚水…．．．都在紀念之列，這些都是我今天生命

形成不可或缺的自索，其串連起來的過程，就是我的象徵 z 單是我

今天生命得以實現的表擻，也是我生命的本身。說故事，是在慶說

中紀念的可行方式﹔恭喜壽星有了今天的成就，也是一種紀念的方
式，同時請讀學星說說未來的顧望，祝賀他心想事成、百尺竿頭，有
更美好的明天。

以上可能是做大壽的大禮儀，一生沒有幾次如此傲。普遍而

言，一般在忙聽工作中抽個三五分鐘，唱唱生日歌，送張卡片，請

，，..壽星許個心廟、吹蠟燭、切蛋糕，也就在大家吃蛋糕的歡樂氣氛中
禮成。雖然是個簡簡單單的儀式，但真也包含了 f慶祝 j 的整體意

義了3 有紀念過去，有恭賀現在，有祝講未來。
這個「慶靚 j ，藉著 f 紀念 j 把需星整個一生生命過程的精

華，都在這時對彰顯出來，可以說＝這慶祝是講星生命的一個 f 高

峰 j ，是「歸於 j 遣壽星生命的一環的﹔藉著祝禱壽星心想事成，

給予他繼續「邁向 j 他未來更豐富生命的動力，真是壽星整體生命

罐續成長的「泉源 j 。

至於國家慶祝國慶也是一樣。有慶視大會，會中有人講述建國

先到可歌可泣的受苦受難、富門事饋，表攝近來對國家建設有功人

員，並捏出國家最近未來應發展的方向，呼籲全體國民繼續不斷發

揮建國精神，矢勤矢勇，為團為民閱創更美好的明天和明年。更有

遊行、閱兵、表讀…．．．藉以彰顫國家現有政治、經濟、國防、外

交．．．．．．等等各方面的生命實力。整個國家在這慶典土，紀念了自己
的誕生及生存成長到目前所有成就的事實，把 f歸於 j 這個國家的

生命 f高峰 j彰顯出來﹔聞時賦予整個國家 f邁向 j 未來更美好前

程的生命動力，確是國家生命繼續成長的「泉頓 J 0 

教會的聖事性生命亦然。每天、每主日、每年度的聖事性禮儀
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慶典，確實就是教會生命存在並成長的 f 高峰 j 及「泉輝 j 。

四、「教會是入門軍事 j 的整體意義

〔本節請參看附表－：受事象列國表）

教會（基督徒團體及個人）是聖事，首先應由生命性聖事的幅

度說明，亦即教會活出了天人位際共融的生命實現、成長。這生命

的實現和成長，其實就是－個「融合 j 的過程。
基督徒（個人及團體）的生命，是在不斷向世人邀請，召喚人

來與我們 f相遇、相知、相結合 j ，形成更大的 f我們 j ，大家一
起來回應艾的邀請（派遣），活天人共勵的生命，而實現並成長

的。由此，我們說：教會是個 f 入門聖事 j 。

f 入門 J ( initiation ）一詞，是廿世紀初發展出的文化人類

學喜用的一個詞彙，其意義是 3 「個人融入族群 j 及（或） r 小族

群鸝入（成）大旗群 j 的過程。由生命角度說「教會是λ門聖事

j ，其意義在說明 2 教會是一個不斷在作生命融合的 f過程住旅群

其實，把這個詢及其意義，用來說明教會聖事（禮儀〉的含

意，並加以命名的，開始在梵二的《禮儀軍事） （請參閱 •.SC

缸， 65 ）﹔並在－九七二年頭備新成人入門禮典時，稱成人進入基
督籠〔生命團體 3 的整體儲式過程為 f成人的基督宗教入門禮儀 j

( Rite of Christian Initiation of Adults ），以傳說的話來說 s

「入門聖事 j 禮儀包括了 f聖說、里振、聖體 j 三個禮儀性聖事。
由此，綜合地說，「教會是入門聖事 j ，是表明歡會是→個不

斷成長的生命性存在，是個不斷在做生命位際共融的 f 過程性接群

j ，還是教會之所以是基督教恩奧誨的基本特質 z 有其生命層面的

現象，亦有其禮儀層面的慶棋。
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教會是一餾由人組續成的生命性團體，其生命功能要能健康正

常的發揮，說必讀與其他宙人組成的團體一樣，要在團體成員分工

下？在精誠團結的彼此 J H~務及合作 j 的互動中完成。自此，教會

本身就是一個 f 服務性結構 j ，能展現其 f服務及合作 j 的生命性

功能，是個 f服輯佐聖事 J 0 

一個活的有機生命體，在其成員過程中，若遇到不健康的生存

及成長障礙危機時，還生命體本身就會自然地發揮其治療功能，使

其生命逐漸恢復健康正常的生命功能。教會真是還麼一個展現其有

自我治療功能的有攬生命團體，是個「治療體聖事 j 。

新《天主教教理〉也把聖事如此分額 2 教會是 I 入門聖事 J ' 
其禮儀性聖事的慶概是「聖撓、堅振及感恩祭宴禮 J ﹔教會也是「

服葫性的聖事 J ，其禮儀性聖事的慶祝有「聖職委任禮 j 及「婚禮

J ﹔教會還是 f 治療性聖事 j ，其禮儀性聖寧的慶祝有 f和好禮 j

及 f搞人傅油轟 J 。
事實上，以上 f三額 j 聖事，是同一教會生命的三個角度所觀

察到的生命現象，是同一基督教恩所彰顯的三個面貌（或七個面

麓，或可以用更多的面貌來描寫）。

本講主要在介詔 f教會是入門聖事j 。因此，雖然 f教會是服
務性聖事j 及「教會是治療住聖事 j 二者招何運作，對於教會如何
括出入門聖事的事實，有決定佳影響，圍了時間及篇幅關係，本講
，時只以圖表方式簡單交代〈請見們表二），等日接有機會再作專

題介紹。

五、「教會是入門聖事 j 的中｝~＼象徵

〔本節請參看附表二：教會是受宇間表〕

教會是λ門聖箏，是說教會在本實上是個不斷「與天主 j 並「
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與人 J 作生命性位際共融的農群。

因此，就其生命層面的現象來說，教會生活中的一切言行作

為，都在實現自己與人、及與其他人所組成的生命性接群，彼此間
的位際融合。若然，教會在這共融的過程中展現了自己生命的存在

及成長，亦即完成教會在不斷與天主生命共融的過程中的次一輪的

皈依，這才是一個真正名副其實的 f入門聖事 J 0 

按梵二〈教會憲章〉的講法，教會是個可以「天主子民 j 圖像

來描繪的族群。這按群有兩大特質 2 「司祭職責 j 及「成聖聖召 J

（台北中盟主教園中文譯本作「成聖使命 J ，不很貼切，筆者重譯

之）。這兩大符實具體說明了教會是「生命性的聖事 j ，是 f入門

聖事j 的真義。

說教會有 f 司祭職責j ，這是說教會要在其公草草司蔡的 f服著

J 及普通司祟的「合作 j 之中，以「先知、君王、司祭 j 三大功

能，向世人發出邀請，召喚他們來與自己相遇、相知，以致在彼此

的位際生命上達到共融（結合），並遭遇還與教會的共融，完成與

天主的共融。這是「教會是聖事j ，所彰顯的天主身分的一面。

教會的一切活動，他的教育事業、社會閱價、支持窮人、治癌

痛λ 、提倡環保、挺進公義、呼籲和平、協助和解......等等，都是

在聽行他「司祭職責 j 的使命，都在表達他向世人的召喚，邀請人

們與自己相遇、相知，共融結合，都在展現「入門聖事 J 的生命特

質。

不過，歡會所有活動中，有一項最能直接表達出自己是「入門

聖事 JI豹，就是 f慕道者的信仰培育工作 j z 以基督健身分直接 f

邀請 J 人們來與自己相遇、相知，被退者也「回應 J 了我們的召

喚，加入 f幕道者 J 的行列，並在教會成員的陪伴下，接受括基督

佳信仰生命成長的培育，培育成熟時，加入我們的行列，與我們完



' ' 
、 i

518；／.。神學重申「·＂，｛®； 1♀鉛冬
'"'' ' L了。： 1

成位際共融的結合，成為向一與天主生命有位際共融的天主子民團、
體的成員。

這個 f慕道者的信仰培育工作 j ，是教會所做一切為彰顧自己

是入門聖寧的活動中的中心工作，是教會實現生命性存在並成長的

f 高峰事件 J ＇教會一切活動都是環鸝並指向於此，是教會能夠稱

做入門聖事的「中心象徵 j 。 f 慕道者 j 實在是教會做為一個生命

性入門聖事的 f 主角 j z 教會的生命是為了他們而存在﹔他們的存
在也為教會生命的存在和成長提棋了保聾。骰如一個教會缺少了幕
道者，沒有為他們而設立的信仰培育活動，真的很難想像這個教會

如何繼續成長，並展現其動態生命的存在？

六、入門聖事的慶祝禮儀

自生命層面看，慕道者的信仰培育工作是教會入門聖事的中心

象蝕，是基督教恩奧都在歡會生命（及暮道者生命）中的具體實

現。

教會生命的入門事實，是在基督琨世奧體（基督挂團體）生命

不斷位際融合中實現的。這融合要出兩個階段性的現象中實現 z 首

先 j對外商言，有新慕道者頓輝加λ ，使教會生命愈來愈增大，愈

來愈豐窟，還是量上的成長﹔其次，對內而言，已在教會內的基督

肢體，不斷地增進值此的相知，＜＇相結合，使教會肢體問生命性的共

融愈來愈堅實j愈來愈緊密，還是質上的成長。
從教會在五旬奧蹟（聖神降臨）中成立起，就有禮儀行動來慶

祝教會是入門聖事這個事實 3 在量的成長上，他們為人付說（宗二
37-41 ）﹔在質的成長上，他們「時常團聚、攀餅、祈禱 J （宗二

42 ）。

以上兩個禮犧牲行動，初期教會是否是定期舉行，不容易宵
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定。但稍晚，基督徒閱插在「主日 J （每週的第一天）聚會慶祝主

基督的復活，以取代猶太人安息日聚會崇拜天主的習俗。他們在主

目的聚會中給信仰培育完成的幕道者付說，並按著大家與新教友一

起掌餅聚餐。體如某一主日沒有幕道者要付說，他們聚會時不行說

禮，就只學餅聚餐。

「主日 j ，以洗禮及學餅聚餐來慶輯基曹的復活。說禮的主角

是受潰的新教友 z 他們浸入水中表明與基督向死，也與基督一起復

活雨量生，進入了他現世奧體（教會）的生命之中。學餅聚餐的主

角是全體參加的新舊教友：他們拿出餅、酒，表達自己與基督一起

做生命的春獻﹔他們共同感恩祈禱，表達整個基督佳團體與基督一

起向天文感謝並求恩﹔他們分閱餅、酒，一起吃、喝，表明真正有

福共事，有難同當，彼此因各商與基督生命的結合，而完成值此的

結合，更共融團結在一起。還是初期教會的復活節慶典，每週舉行

一次。

不過，隨著教會歷史的發展，教會培育幕道者信仰的工作有了

制度化，教會中也出現了以 f年度 j 方式、週期性地慶祝基督各奧

蹟的現象。如此，每年有個盛大的節期慶祝基督的逾越〈死而復

活）奧眉，就在這每年一度的大慶典上，做完整入門聖寧的慶祝 s

聖遇四紀念耶穌與鬥健一起舉行的最後晚餐，星期五宜報主基督苦

難、死亡，而復星期六守夜祈禱，在一適第一天子時開始歌頌他的

復活，為新教友付撓、覆手、傅泊，最後大家一起行感恩祭宴，共

吃主體，共飲主血，完成教會新舊成員真實的共融結合。

由於制度性地每年固定在復活節為慕道者付蹺，所以除非有制

外情形，每個主日不為人付說。雖然如此，基督徒團體仍然在每主

日聚會舉行感恩祭宴，紀念耶穌的苦難及死亡，慶祝他的復活。這

是教會慶祝自己括了入門聖寧生命禮儀的簡式，雖然沒有新教友受
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蹺，表達教會量上的成長，但實上的成長也是真實的成長。所以，
主日慶典是簡式的復活節慶典，是簡式的入門聖事禮儀。
國此，一九七二年頒佈的 f新成人入門禮典 j 說，若不能在復

活慶典上接制度方式行整體的入門聖事禮儀，應選擇在主日的感恩
禮中舉行簡式入門聖事禮儀。這禮儀包括傅範所說「聖洗、堅擴、
聖體 j 三聖事。

若有團體（堂區、修會、工作擴構．．．．．．）每天舉行感恩祭宴，

每天這一時陸就是運團體慶祝基督復活的時辰，此時他們慶祝自己

這一天確實話出了入門聖寧的事實。
,:,, 

結語

本講藺草自神學角度分折了 f教會是入門聖事 J 的整體意義。

當然要更完整的了解，必須配合 f教會是服藹性的聖事j 及 f歡會

是治療性的聖事J ，從三個角度同時看才行。不過自於篇幅關係，

暫時從略，僅先提出附表二供參考，待有攪會再詳論之。

,' '· 平是

”戶、
‘一

、
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天主聖三 f 內在並救恩 j 性生命

聖事系列國表

倒也）
附裹一

天主在人聞所展現的生命性事件

（天主的聖事 z 原始的聖事）

基督生命此時此地的具體彰顯

（基督的聖事：基本的聖事）

1.教會是一個不斷成長的生命性存

在，亦即 f入門聖事 j ﹔有其生命

層面的現象，及禮儀層面的慶祝 o

Z教會是由人組織成的團體，其生命

功能的發揮，必須在 f服務及合作

J 的互動中完成﹔自此，教會本身

就是一個「服務性結構J ，是個「

服輯性聖事j 。

3.教會這有機性生命，在其成長過程

中，有其不健康的危機，隨時存

在，而其生命本身就有治療性功

能，是個 f 抬療佐聖事j 。

今
＼
＠

C/@ 



522 ／神....集！＠； t99M令

因此，教會是「入門聖事 J （聖撓、堅疆、感恩禮）﹔

' t 教會也是 f服葫性的聖事 J （聖職、婚姻、〔獻身生活〕）﹔

教會還是 f 治療性的聖事 J （和好、病人傅抽）。

其實，以上 f 三穎 j 聖事，是同一教會生命的三個角度所觀察到的

、生命現象，是同一基督救恩所彰顯的三個面貌（或七個面

貌，或可以用更多面說來描寫）。

戶，

~＂－ ~ ，.～一

、

唱
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都踴路訂認可閱價還份屬於大家的天主教刊物，一定能使它延年 ' 

非 益誨，健康愉快地為大家服務，作弱小者的喉舌。因為即使在九 排

主 七以後，民眾嗨礎還是一股不得不尊重的力量。大眾傳播媒體 特

﹔需臨一爛的第珊期望：努力紅（大 ; 
非 眾傳播工具法令〉所指出的公教傳播媒體的角色和責任﹒關於傳 件

幸撥媒體的角色鯨臨法令說：「輛大眾傳播工具，形成並發 草
草 展正確的輿論 j （勵針對公教出版物法令更詳扭地說： 等
字 「其目的在於形成、鞏固並推動符合自然律及公教教義與誠命的 字

母卡 輿論，傳播有關教會生活的事蓮，並加以正確的解釋」（ 14 司令

：如叫鞭主帥難做鵬總叫宣 i* 講福音，因此教會認為，藉社會傳播工具宣講救贖的消息是它的 令

非 職權之一」（ 3號）。這是教會第一次在一道大眾的文件極肯定 非

幸 稍有運用傳媒的義務和權利。對大眾來說，他們對無論關人 草
草 或錦繡動的事都有知的權利，由為如此才能為大家的關輝 主

司令 出貢獻，並共同發展整個公民團體（見5號）。滿足人「知的權 令

'* 利」是傳播媒體的一大任務。 ~ 
立 各國的執政者本該保護並促進知的權利，黨可靠合理的知識 草

堂 報導暢行鯽且，這種出版的自由是現代社會進步的重要欄鍵之－ :f 
并 .；＇，（覓紹說）．但事實上，政府操縱傳播媒體為自己特定的政策效 并

非 勞，向學求消息的人封鎖正常的管道，在今日全世界還是很普通 非

﹔一一一鷗呵 i但以一份公教司司助來說，可以有足夠的信心來貫徹上文所引法令

14號的話：

（下轉54日賞〕 & 
非非
非非＃＃非非非非兮兮兮兮兮兮兮非非非非排排排非非非非非非非非非非帶
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陳1糧油

一、 f 入~lj J 觀翻3來自

新出版的天主敬敬理書把聖事分為三顛一一入門聖事（說禮、

堅振、聖體），治瘡的聖事（修和、傅油），和建立團體共國的聖

事 f 聖輯、婚姻）。

入門（ Initiation ）一詣，是教會歷代禮儀書所沒有的，禮書

只揖用挽禮、堅摳、聖體之詞。入門儀式（ Initiation Rites ）最

早出現在梵二禮儀憲章65笛，上文論恢復慕道期以及區安幕道各階

段（ 64節），由節雷 s f 在傳教區國家，除了教會傳統的〈禮儀）

外，當地人民入門儀式的某些成分，若能按本憲章昕一40節的原則

適用時，亦可採用於基督徒的禮儀中 j 。因此，入門禮儀指的原是

地方風俗各鑽進入團體過程，至一九七二年的典禮，才正式把這個

名詞用於成年人進入基督徒的團體，構成年人入門禮儀（英

文： Rite of Christian Initiation of Adults ﹔拉丁文 z Ordo 

initiationis Christianae adultorum ），中文方面為免用字太

長，1 把 f基督宗教入門 j 簡稱 f入F日，但已達意。該禮典總論部

分31節亦重申了禮儀憲章65笛的思想， r為考慮如何實擴禮儀憲章
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第昕一壘。及65節所列之準則，傳教區內的主教團有責任查考民間所

揖醋的λ門儀式 9 是否適合使用，並決定是否將之輛入基督提禮髓

的儀式裡。 j

入門（ Initiation ）的外交字授是「聞始 j 、「白發 j ，琵指

人在任何一個新範疇的開始，最早研究此現象的是人頡學者（妞，

thropologists ）。入內儀式的更廣闊觀念，是Rite of Passage ' 

Passage指通道，即人由一個範疇組別通往另一個的過程 c 入門其

實是 f 通道儀式 j 中的一種，經典著作是法國人顯學者Arnold

Van Gennep的The Rites of Passage （原著： 1908 ，英譯

本＇ 1船O ）。

二、 Arnold Van Gennep的理論及在入門禮儀中
的反省

傳統上，人聽學者的研究對象是歐陸以外、科技非常落後的民

t!i© 。這些民接對「通遁的儀式 j 較為重視，表達上亦清楚。教會

揖復興早期的λ門過程（以三世紀定型的希破律傳承作藍本），人

頭學者對現代化前期民攘的觀察，就更使我們了解此過程在人學中

的意義。

人在社會中，一生會經歷很多轉變過程，比方，由兒童期進λ

少年、青年、成年及老年廟，出一個角色進入男一個角色，也未婚

男性成為父親，出一份職業轉到另一份職業，由一個階段進入另一

街階級，由一個宗教或社團轉動男？個等。為古人或為科技落後的
社會，這些轉變通常有特定的儀式＠。 Gennep綜合了它們的相同

性，謂一個完整的通道儀式（ Rite of.:. Passage ）包括三階陸禮

能z 一、 ~ite of· ~paration ; ·那人﹔與原來所屬身分或組別離開的

儀式。二、 Rite of Transition ，在過渡中的儀式。三、 Rite of 
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Incorporation ，投進另一個身分或組別的儀式＠。不過，在Rite

of Passage的過程中，並不一定三種儀式都同樣顯著。比方，葬禮

是以離別部分為主，訂婚以及分搗則以過程儀式為主。 Gennep指

出，有時過渡期是那麼長久，會構成一個獨立的階陵。若訂婚期是

長久的話，進入該時期以及能訂婚進入結婚都有離開、過渡及融合

的連串儀式＠。這現象用在基督徒的入門聖事中，慕道期明顯就是

延續一年至數年的過渡時期。在這時期內，慕道者未完全得到信徒

的身分，但他（她）早已脫離了異教者或無信仰者的身分 f 摹道者

的階設雖是過渡，仍構成一個相當獨立的身分。另外一個例子是 z

初期教會的懺悔者，他們由於需要作一段頗長時間的補贖，在未與

教會完全和好前算是一個獨立的身分（稱為懺悔者行列），這身分

有自己的權利和義贅，比方：做補贖，接受團體的關懼和支持，不

參與感恩禮的聖祭部分等。今日，教會只復興了慕道階段 i 但未復

興懺悔作為一個獨立階餒。

為古人來說，人從一個範疇進入男一個範疇不若今人那麼贖

便，每一個身分、職分、年齡或組別都有屬於自己的權利和義務，

入門的儀式是神聖的，富宗教色彩。古人生活上經驗到 f 通道 J 的

隆重性是在地域的往選中。大自然的潤山或招澤往往是一個民接與

另一民族最具體的疆界，人人都非常清楚跨越了那些地方便是抄

霞，或是無人居住的荒野，充滿危險，又那一邊是外跌入居住的價

域，不能隨便闖進等等。這些地域上的禁忌，給人鱷驗到從一個領

域跨越到另一個值域是不尋常的事，隆重且帶有危險，需要宗教儀

式予人保護。即使帝王出征，在跨越國界時都有離開自己國家的儀

式，以及麓界的祭獻儀式，使軍隊得以平安＠。

能地域往遷的觀念，伸展至日常生活中，就是人從一個範疇進

入另一個範疇的隆重性，以及危機慮。即使為現代人，在新環境適

←λ 
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聽不佳的話，也會使人身心陷歸不安。為古人，這危機更但括生命

危險，比方生育會進入異場等。無怪乎古人對逾鍾的時輯是那麼重

觀。

古代社會疆界觀念的重要性，也可在大多數民族處理界鶴的方

式看出，如城門、宮嚴前的石柱、中國人的守護神牌位、門辦等。

而貴按官醋、大家攘的外蹺庭門、宗教聖殿的大門、或重要建築物

的大門等，無不有特殊地位，其式樣均顯示莊嚴，有劃分裡外之

勢。 t）.最簡單的普通家庭爵側，門內是家人居住的領域，門

檻（ Limen ）是人進入時需要跨越的阻隔。門的地位超然，比方：

猶太人把經文掛在門框上，出谷時把羊血童在門揖上﹔中國人把女

子攝入男家稱為「過門J ~又不論中外，新娘跨過門檻都有特別儀

式，如西方習慣出新郎抱起新娘跨過，中國則視乎地方風俗，新娘

被背著跨過等。

Gennep用了門檻，（ Limen ）一詞，作為通道儀式的中心觀

念。因此，過渡的儀式稱Liminal Rites ，離闋的儀式稱Pre

- Liminal Rites ，最佳階段的觀入新團體儲式稱Post-Liminal 

Rites®~ 中文可分別譯為越界前儲式，越界儀式，及越界接儀

式。

在「進入成年人儀式 J 一章中， Gennep列舉了多個不同文化

及部落的風俗，n以澳洲土著部落為例，一般程序是少年人先與3集中

其他小聲及賠女封闊少被隔離劃另一個居住環境，在隔離中嘗盡體：

能上及精神上的消耗s以象徵進λ亮亡境界，不再把持兒時的習

慣，接受叢中法律及教導。並需經過身體某些部封的割切（如竄去

一顆牙齒等j ，使當事人與成人階層認間，而各人身體揖傷的痕跡

→致，表示極此的認罔聞係不可磨攝，（J）~

其他越界儀式包括婦女分挽，分鏡後暫與社會隔離，蔣經過一
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﹛閏儀式重新投入叢中生活（比方 z 猶太人的取潔禮，可說是整合入

社會的越界後儀式）。又比方陌生人或請客受到接繭，則常以共同

進餐表示融合在主人家中＠。此儀式在一些部落中，也會以性關係

來表達＠，觀訪客為家叢中成員﹔此外，外教廟宇神授也有同樣含

義＠。
論及天主教會的入門禮儀作爵通道的儀式時， Gennep引用的

是十一世紀初的羅馬禮資料，這時期嬰孩說禮己盛行，但但保存了

早期就禮的程序。進入慕道的禮犧、幕道期以及說禮分別相等齡離

開（舊生活）的禮儀、過渡的階段，以及完全整合入基督團體的說

禮與聖體禮。 Gennep認為教會最初聽個世記的說禮是很簡單的，

受了希臘奧都宗教以及地方風俗影響才加添各種體節。。事實上，

這程式最旱的文件是第三世紀初希破律的宗接傳承＠。遺文件亦是

今日復興成人慕道各階段的主要藍本。

按希破律宗徒傳承，一個歸依者要求慕道時需說明尋找信仰的

動機，其生活會被查考，看其實格是否成熟。若他（她）在生活及

職業上有違背信仰的嫌疑，便需轉業﹔還過程很清楚反映出一個人

顧意脫離原有生活的訣心，並進入慕道階段（即過渡期）。這時期

一艘延續三年，期間慕道者接受教導，並擁有某些權利，如可參加

主目的聖道禮，但沒有信友的全部權利，比方，在禮儷中不與信友

互祝平安﹔不過，慕道者會得到團體的支持，信友們會為他們祈

禱，導師在教導及遣散前會為他們覆手，臨近領說前的日子更每天

聚會，接受主教覆手及驅魔，於f靈活主目前兩天守齋 1 在星期六再

聚會，主教為他們覆手、噓氣，在耳朵及鼻上劃上十字聖號、驅

魔。星期六晚徹夜祈禱，聆聽聖經及訓導。

整合入教會的當式按Gennep是由祝聖水頓開始（雖鳴時

刻） ）其後的連串禮儀再一次重覆上文所列三穎儀式的因素，即驅
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魔傅油、脫去衣服（赤身）及宣誓棄絕盧鬼表示與舊有生活分離，

還λ水中以表示埋葬、死亡、重生，在水中三次宣認信仰（文、子

及聖神）。接著有兩次傅泊，一次由長老施行，另一次在入聖堂接

由主教再為新筒說者覆手、祈禱及在頂上傳油，並在額上以油劃上

印記，親吻他們。這部分儷式較強調接納新償法者進入團體，輿主

教親平安體後，他們首次分享信徒的權利，參與感恩禮並領聖體。

人揮學作為社會學科之一，是以客觀說明社會現象為主，社會

科學的方法是歸納，從諸事倒中引伸出普遍原則。人顯學在入閃過

程研究中給我們提棋的一般通行架構，幫助我們了解到，原來教會

的禮儷並不是脫離人基本的習俗，而是沿用同一外在模式，給予救

恩意義﹔而各民各脹的入門儀式前有穎似的架構，足以盡明這些程

序超越個別文化的獨特性，頓自人性的自然要求。’

跨蘊昇棋是人生的重大事件，連串儀式的存在，乃是為幫助人

更願利地完成過渡，在心境及團體關係上投入新的組別。在人生當
唔，有些跨越是人的選擇，比方：移居、轉變職業、加入志願團體

等電更是需要一段時間訓練及適應，而轉變過程確實是一個危機，

不是每個人都有能力完成適應的過程。教會在第三世紀發展出連串

λn過程，並本是外在及無關重要的儀式，而是幫助人投入教會團
體。輕率的入門禮儀，外表看來結予各人方便，實質上是忽觀了人
最自然及潛在的需要，並且不把歸依當作人生大事。美國種儀學者

嘉蠶拿神叉，；，（ Fr. Aidan Kavanagh ）認為，人歸依的隆重性訪似
字，宙風暴 y 把人的心靈徵底巔覆，除非團體以祈禱以及連串儀式去

支撐歸位者：＇r否則他們的心智會經不起如此的改變＠。由此引伸，
輕靜的入暉，正標示著入教者歸依的經歷不鞠徵底，接果是教友
的生活必然不夠認真，教會成為一個平庸、例行及缺乏生命的團

體。

•,,,, ~ 
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現代的社會需要連串過程去幫助人作過渡的準備嗎？答案是肯

定的。不過，我們沒有注意到越界的經歷罷，現代人固然不需要太

戲劇化的儀式，但仍有習慣可福。比方西方社會中學生畢業的舞

會，就是一件大事，表示踏入成年人的社交生活﹔澳捌青年很重視

二十一歲的生日，父母會給孩子贈送一根象截住的鎖匙，表示接子

能運用自由去生活。社會工作者也很重視新獨居者、踏入老年者以

及青少年適應上的輔導工作，專業界更有頗畏的見習期培育入行的

人士。還有，新婚生活、更年期等都有濃厚的越界色彩。故教會擾

與慕道期及其禮儀，並不相反現代社會的特徵。

三、 Victor Turner的貢獻及在入門禮儀中的反省

在Gennep之後，有另一位研究同一現象的人頭學家，是研究

非洲部落著名的美籍人Victor Turner 。他的研究範圈稍為狹窄，

集中在過渡狀態的特徽，即Liminal Period o 

從Turn叮對人在越界階設的分析，我們對慕道者的情說有更

進一步的了解。飽的論點是從人在社會生活中所處的 f位置 j 說

起，比方：一個人可能是工程師又是父親，這職分或角色便是他在

社會中的「位置 j ，亦即他在 f身分系統 J ( Status System ）中
的地位。人的身分位置不免界定他的任務、舉止、價值觀、奮門的

方向，或行為等。比方，社會普遍要求一位教師的舉止與一位小販
完全不悶。 Turner在入門現象方面所作的貢獻，主要是在人離鬧
了原來角色或身分之後，卻未完全投入新角色期間的處境， Turn­

er把這處境稱為「離開身分系統 j o 人在遺時不屬於任何身分顯別

之內，理論上，他好像不存在（相對於社會生活而言）、已死亡、

在母胎中、隱沒起來、處於黑暗或野外，甚至連他的性別也無關重

要＠。
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越界的儀式，其實是一個社會藉各種標記，以表達團體與當事
人的闢：慌，＿ j;），及眾當事人之間的關係已 Turner指出，原屬不同階

段及身分時事學人費在越界處境中很此都拉平了，大家變得無所依

恃，過去顯示所屬身分I地位的衣服及飾物都被脫去，甚至赤裸，

在行為上眾蘊界者通常都聽露謙遜，對導師服徒，而他們值此間亦

形成關係緊蜜的團體＇® 0 Turner分析了多個倒子閻明越界儀式，
表列了人在越界處境以及在身分系統中的比較＠：

基盎羞羞；•＇

屬於過渡

整個人投入」

值此一致

強調團結精神

平等

4 、、·＇

人好像成了無名氏

不把持財物

無身分

赤裸，或裝束一律

禁態時期

顯示性別分野的一切被壓抑

無階段之分

謙遜

個人面藐不被強調

不分貧富

無私

整個人在服從狀態中

主全皇室主
屬於常態

片面

各人有差異

強謂制度中的故批閱係

各人不平等

人處於分門別穎的系統中
擁有所屬身分的財物

有獨特身分

各人穿不同衣飾

不禁慾

男女兩位有顯著差異
有階陸

人對所屬身分有自豪感

.•, ι＂ 

人重視並小心自己的舉止及形象

區分貧富

偏向自己

人只向上司廠從
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神聖 世俗

棋默 使用言語表達自己

暫時中止在家按中之權利轟審－有在家族中的權利義務
整個過程指向奧毒品力量 .，，，，奧都力量只是生活中的一部分

單純 擾雜

愚妄（為人看來）

可接受宿苦

值此依靠

精明

逃避苦難

自立性強

當然，這圖表只是一般現象之諒合，應用在個別儀式中就不一
律。不過，從越界的一敵特棋中，可幫助我們明白第三世紀初慕道
及說禮的方式，比方 z 慕道者受教、謙遜、參與愛德服費、在官員說
時赤身，不得攜帶飾物及物品進入混禮油等。我們在社會科學工作

者對現象的客觀描述下，才更明暸教會在生活傳統中所形成的入門
儀式原來最自然不過。 Turner認為，即使現代人也不乏越界盤，
蟻，比方 z 朝聖便是一例，真正的朝聖者暫時闊別了自己的身分角

色，與其他人平起平坐，懷著闖一目標，做補贖及克己，努力更新

生活。這些都是選出社會生活的時間及階級結構的特徵＠。

四、社會心理學的資料及兒童信仰培育

行文至此，都是特別針對成年人的入門過程。但教會自古即已
有為要孩施潰的習慣，還現象又如何去理解呢？筆者相信社會心理

學（ Social Psychology ) ®有關社會化（ Socializati~n 〉的研究
可給予我們一些基礎。

所謂人生下來是「空白 j 的含意，社會心理學者認為是指人生

來的高度塑造性，人在言語、標記、生活習慣、思想、喜惡、技

'' 、心戶 , 
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能、學識等方面若要定型的話，必須要在一個特定的文化團體中，

即人所生畏的社會培育他妞何使用安賦的各種潛能（如語言及學習

能力，如何表達感情等）。社會化指的是人在成長過程中，特別在

家庭生活中，與父母及同輩盤人的日常接觸中，學習到團體的生活

方式，成為一個可以度社會生活的人。人固然在不同文化傳承中接

受不同的社會化過程，但這過程不是可有可無的取捨，而是必然

的，否則人根本不能生存。社會心理學家發現，嚴重缺乏呵護及照

顧的嬰兒，即使能夠生存，亦會心智殘缺。現實中存在的人，都是

從小經歷社會化過程的，邁過程有正常或不足，但沒有 f 零社會化

J I市能生存下來的個人。
社會化可分為兩大穎，以上所述是人生初度的社會化（ Prima­

ry Socialization ）＠，另一類是人基本上定型後，也於種種原因

轉而接受另一個社會團體的生活方式，而接受「再社會化 j 過

程（ Secondary Sociali.Zation ）。比方，移民重新學習一個新環

境的語雷、風俗、衣著、價值觀等。 f 再社會化 J 的較極端例子，

亦見於改造監抱、能軍、宗教團體的初學當中。由於再社會化過程

的對象是定了型的成年人，所需的時間亦往往短促，故再社會化過

程所用的方法及手段為局外人看來往往相當嚴峻及苛刻。比方，把

當事人的頭髮剃光，穿上一律制服，共同生活，守一定的時間表，

嚴厲的教導，壓抑受訓者的個人獨特風格，與外界有一定的隅，

離．．．．．．等，這一切都是營造死於過去的效果，並使人融合到新的團

體中。

明顯的，成人入教是屬於再度社會化過程，由於這過程有自己

的特擻，教會三世紀初所要求的各種嚴格措施就顯得合情合理。今

日教會內，我們普遍不責怪修會初學要求過嚴，也接受其他團體對

再教育方面所擇用的制度。其實，成年人的歸依 f 接受基督，加入

、l
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歡會）比一個基督健加入修會是更隆重的抉擇，慕道過程馬虎是本

末個置的事。

初次社會化與再度社會化過程雖都是使人投入團體生活，目的

一樣，但特徵有多方面的不同。

初次社會化 再度社會化

人生下來即屬於某社會，沒有 強制住地受到改造（如監犯）

選擇 或自顧性地受改遣（如初學）

培育團體以家庭爵主 培育團體通常是非親屬

培育人員是至親家草成員 培育人員為團體的專人

培育過程不知不覺，非常自然 培育過程爽！意策劃

培育時間長 時間短

方式生活化，就生活實現取材＼ 方式謝意，包括課程及系統灌輸

決定性地影響人一生 能夠很外在，不一定達到內在化

入生存不可缺 不是必需

與人身靈上的成長同步 一生中能夠經歷多次

以上的分析，可說明嬰孩說禮的合理性，蓋信仰內在於一個團

體及家庭生活中，當嬰孩誕生入一個信仰團體，宗教菌素便無可邂

免地構成他初次社會化的一環，這過程是頡於他所屬家鹿及團體自
然互之必需的說露。而教會亦一直相信，按子的信仰培育是以家庭爵

最先的學習場所，以艾母的影響最大，因此，兒童的信仰培育本是

加添給父母的責任，而是對孩童社會化過程中宗教菌素的肯定。從

這觀點看，要孩挽禮的合理性無非是肯定團體及家庭與遣孩童的必

然關係〔信仰傳遞），並把這關係提升到意識層面。若果以自由搞

名不給孩子施潰的理由是合理的話，還結論在邏輯上亦應該引伸到
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生活上的所有安排（如語言、生活中使用的標記、各方面的學習

等），還樣一來？就等於不存在於現實的 f零社會化 J 0 故從社會

心理學的觀念看，排除信仰因素在實際生活不但不可能（鹿為信仰

不是刻意的事），在理論上亦不可能！嬰孩洗禮的信仰，其實就是

預示他日後在團體中所接受的信仰。

至於拉T禮教會在嬰孩洗禮的措施上偏離了早期教會的傳統，

也與東方禮不一致的問題？本來不在本文探討之內。不過，可廳遣

一說，從社會科學的角度看，租期教會及東方禮教會在嬰故施就時

給予完整的入門三聖事，並沒有不合理的地方。反而，西方禮把堅

振及聖體禮延後，理論上破壞了入門禮儀的原有次序。而且，兒童

酥藉聖懂禮完全結合於基督的奧體一一教會內，為甚麼仍未完成入

門禮（堅振〉呢？又為嬰兒只施行水洗是否暗示團體還未完全收納

他？抑或對他自後的社會化過程缺乏信心呢？

五、結論

教會在禮儀的發展中，制定了三階段的入門過程，以及一連串

儀式，是合乎人學基礎。這過程在各民各~頸似境況中大同小異，

可見頓齡人住要求。教會自中世紀以來， λ門禮越來越偏離了原有

結構，兼且在神學上附加枝節的討論，按偏離了原有結構的禮儀去

解釋入門聖寧的神學。教會前復興了入門禮的各階段，我們就不宜

流於禮規？而讀體會這些儀式以及整個慕道經驗的神聖牲，這樣，

新的禮典才幫助我們更有敢地服輯幕道者，以及使禮當真正發揮其

感染力，教會不但要更新禮塌，同時亦要回到入門禮的原有神學意

義。福傳工作與幕道意義／方式是分不闊的，教會在革新入門禮儀

中若能努力尋找自己原有的面目，發揮割造性，有力量吸引並陶成
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歸棋者，才是福傳的條件。道路是漫長的，盼望禮儀的革新能啟發

並推動教會不斷在3每一方面去蕪存菁，成為具有宗接質素的團體。

另一方面，成人入門禮的存在，是創新教會的一種力量， Turner
認為沒有趣界情觀的社會是僵化的，因為其身分系輯被國定了。越

界的情說及儀式，使社會不斷有新的組合，不斷劉新，使社會成為

在動態中形成的團體＠。入門聖事爵教會的重要性也是一樣一一不

斷塑造並產生教會。

關註

＠人類學者最初格這些社會為原蛤社會（ Primitive Society ），這名稱合

有價值判斷。另一名稱「沒文化的社會，J ( Uncivilized Society ）更有

歧視成分，因為所謂沒文化，是相對於西方國家而言。當代的觀念是文

化有不向 3 但不表示優劣。又另一常用之名詞是原往廣（ Otiginal s學

ttler叫，但此名稱亦甚為不妥，因為原住的意思僅是相對於最近的一批
f~領者而言，究竟誰是原住民的悶題益不那麼簡單。 PJ.紐西蘭為例，考

古發現最近一千年來，白人未拯遠之前，該地方已先後有三批佑領者，
大概都是後來者驅逐或殲滅先前的一位，同一現象亦存在於所有地方。

Gennep, Arnold : The Rite of Passage 第2-4頁。

向上，第10頁。

同上：第11頁。

間上，第19頁。 Gennep

慣。

間上，第21頁。

同上，第74-76頁。

向上，第29頁。

向上，第33-34頁。

向上，第35頁。

向上，第91頁。

@@@@ 

引用吉斯巴達帶王出征之例，及中東一帶的習

@@@@@@ 
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＠英譯文見Deiss, Lucien : Springtime of the Liturgy, The Liturgical 

Press 1980 ，第123-153頁。

@ Kavana阱， Ai血n : Christian Initiation一－Tactics and Strategy 0 

載於The Murphy Center-for Liturgical Research: Made, Not Born, 

Universeity of Notre Dame Press 1980第1-6頁。

@ Turner, Victor : The Ritual Process, Routledge and Kegan Paul, 

London 1969第95頁。

＠向上＇＇， 第96頁。 Turner捨英文community一詞， 改用拉丁文com-
munit髓，是為了表示越界者的團體意義，不是在共同居住層面，而是在
社會關係唐菌。

’磕向上，第106頁。

@ Turner, Victor : Image and Pilgrimage in Christian Culture : 

An位rropological Perspectives, Columbia University Press, 1978 

NewYor~. 

＠社會心理學一科，在題外列入社會學系或心理學系不一，研究重點是第

三者或團體約鷗在，如何影響個人的心理發展或心理狀況。

＠六0年代的社會科學工作者在解釋社會化過程嗨，把人看得太被動，這

是受到當時主流的Functionalism （功用主義）影響。六0年代開始，社

會科學已注意到人與社會的辯證及相互影響蹄係。 P.J.Berger, Peter & 

Luckman, Thomas : The Social Co~struction of Reality一書為代表
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® Turner, Victor : Dramas, Fields and Metaphors : Symbolic Action 

in Human society. Cornell University Press, 1976 ，第24.頁。
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排排排排排排排排排排排排排排排排非非非令非非非＃矜持卡特排排排排矜持

專 （上發52按） 立
千p ... A推動符合自然律及公敦敦義與誠命的輿論：人住對於自由 令

菲 平等的需求，我密文化的牌，如大學閥的「明明德、輯、 享
享 止於至善」﹔中庸闊的天命、住、道、教，都可放在自然律的 菲
菲 輔禮，至於公教教義與鵬在新（公教要理〉裡有扼要精闋的 主
非論述。 4牛

草 A傳播有關教會生活的輯：六＋五年來公敦報這方面做了 草
草 不少，也傲的鯽，最近的例子是諸政所寫的（天主教協助難 草
草t 民間關諦景嶺史實（ 1950~ 1954) ) （公教報1993年10月22日及 非

非
非 以後各期）。 ＃卡
車 A並加以正確的解釋：解釋二字鵬有關教會生活的輯， 幸

非 但為-t分報紙可泛指大千世界和人生百態。人聞所發生的一切可 非

i 以向釋的問題啦？種解釋爛的惜解：
釋。我們信天主、信耶穌基督，我們的解釋當然是「草能桔萎，

特 花能凋謝...... j 拌

4牛
草非

非
非非
非非
非命

令排

排排
排排
排. * *· , J 排
排排

幸 a 排
排

排排

草草
草字 排
排排

草草
非非
非非
非非矜持非非非排排排排排排排非非非非非非非非排排排排排排排排＃排排



由倫理學角度看入門里事

吳智勵

一、前言

在過去，倫理神學有聖事論來處理聖事。但仔細分析它的內

容，會發覺很重的聖教法典的味道。不論是張希賢〈倫理神學網要

》或Henry Davis, S.J. 收 Moral and Pastoral Theology ＇＇議論

聖事時，都著重講聖事的性質（ Nature ）、效果、囡索（ Form

and Matter ﹔形索指必要誦念的艦文，質索指水及說蘇方法）、

施行人、領受人、代父母、時間、地點等等。
一九八八年張希賢〈倫理神學調要〉聖事諭補正，是據新教會 z

法典補充，其聖事論的倫理角度，的個重聖敬法典方面。這次研習
會，沒有從聖教法典角度看入門聖事，不知是否把這部分歸到倫理

辦學範圈。若無如此，我要講的，未能符合這個要求 i 因為我會真

正從倫理神學角度看入門聖事。在聖說堅振聖事中，我重觀其自由

選擇：在聖體聖事裡，我會討論其與基督捷生活的密切關係。

二、自由與基本抉擇在人倫理生活中的重要

倫理學說＝倫理責任、倫理生活的基礎，在於人的自由，沒有

自由也難有倫理。我們往往會以人的自由程度，判定他要負的責

任。一個神智失常的人，殺了人也不會要他價命。動物是受本能、
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衝動支配，故沒有自由 9 不會選擇，也沒有所謂倫理。

不過i 倫理神學上的自由，不光是外在的、物理性的自

由（ Physical freedom ）那麼簡單，更有下面聽個意義： (1）選擇的

自由（ freedom of choice 〉﹔又稱心理的自由，人能鉤在兩個或

以上的選擇中選一個。選擇能牽涉善惡或不牽涉善惡。（2）倫理的自

由（ moral 企eedom ）：人能按理智良心指導而行事，不受情態的
支配。來自倫理自由的選擇，總是向善的。孔子自稱「七十而從心
所欲，不騙矩 J （論語為政），就顛示出極大的倫理自由。（3湛督

佳的自由（ Christian freedom ）：這就是聖保誰在羅馬書及迦扭

違書上所說的天主子女的自由。這是天主的恩賜，天主聖神住在我

們肉，使我們不會去滿足本性的在盤﹛迦五），把袁們從死亡、罪
惡、法律中解敷出來（羅五～八）。（4）基本自由（ basic free­

dom) ：還是J. Fuchs的稱呼， Karl Rahner則稱為先驗自

由（ transcendental freedom ）。這是決定整個人是怎樣的人的主

要因素。人運用此自由，為自己的生命作了一個基本方向的選擇，

自己的生活便會隨著這個方向走。這個選擇，倫理辦學稱為基本抉

擇，作此抉擇的自由，稱為基本自由。能運用基本自由為自己生命

作基本抉擇的，需要是個身心成熟的人。

基本自由與其他三種自由皆有關係。人能通過他個別的選

擇（選擇的自由），表現出他是個怎樣的人﹔向警抑或向惡（基本

自由） ；當他行善的時候（倫理自由），正是基本自由向善的顯示

（基本自由能是向惡的，但倫理自由當向善）﹔基督徒的自由，正

是基本自由在恩寵及聖神指引下的表現。

入內聖事能否是一個成熟的人，在聖神恩寵帶領下，以自己的

基本自由，為自己的生命作了一個向天主的基本抉擇？
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三、耶穌基督在受洗中的自由選擇

有人嘗試從耶穌的受就看入門聖事，主要是國爵看重融的自由

選擇。耶酥的受設和入門聖事中的聖說聖事，本質上是不同的，不

過兩者都牽涉了自由選擇。耶穌基督顱意承行天艾的旨意。遺並不

表示天文已為祖預定了生命中的每一小節，決定組非死在十字架土

不可。的確，「天主竟這樣愛了世界，甚至腸下了自己的獨生子，

使凡信繭的人不至喪亡，反商獲得永生。 J （若三16 ﹜還是耶穌承

受自天艾的使命，但抽仍可選擇表達天文對世人的愛的途懂。晶三

十年的隱居生活，可能都是在準備。最後，抽選擇了受苦僕人的道

路一抽並非在受說的一刻，才接受了歡西亞的任聲﹔不過，在受就

時，甜自由地、莊嚴地、公闊地以受苦獸西亞的道路，回應天文的

召叫。受說後的一生，不論是馳的宣講、奇蹟、苦難，都是甜召叫

的一部分。因此，耶酥的選擇是全面性的，軸選擇了整個的生活 z

甜的選擇是自由的，「究愛我，因為說捨掉我的性命，為再取自它
來 z 誰也不能奪去我的性命，而是我甘心情願捨掉它﹔我有權捨掉

它，我也有權再取回它來 z 這是我自我文所接受的命令。 J （若十

17'～ 18 ）耶穌如此作，是出自組對天文的愛，而真正的愛必須是自

由的。天全接受這個選擇，並降下恩罷 z f 他剛從水裡上來，就看

見天裂開了，聖神有如鵲子陣在他上面﹔又有聲音從天主說 2 『你

是我的愛子，我囡你而喜，腕。』 J （谷一10～ 11)

耶穌這個全面性的自由選擇，在日復生活中不斷受到試蟬，例

姐：拋在曠野中三次受魔鬼誘惑（路四1～ 13 ＞＇，猶太人要立融為

王（若六15 ），伯多聽課責融不要走受難的苦路（藹十六22 ），山

園中的恐龍（路廿二位～44 ），都是要措放棄先前的自由選擇，但

抽一一克服了。抽自始至終都忠於自己這個全面性的自由選擇。

＿，一
一、，＇
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四、聖洗堅擴軍事中的自由選擇

成人領說及堅振聖事應該是人在聖神恩寵帶領下，以自己的基

本自由所作的基本投擇，選擇了天主為自己生命的終向，向拋獻
身，並接受責任，價就以後的生活都隨著遣最終目標走， r 我們藉
著說禮記歸於死亡與他同葬了，爵的是基督怎樣藉著欠的光榮，從

死者中復活了，我們也怎樣在新生活中度生。 Jc 羅六4 ）俏若是

嬰見領說，則堅振聖事理應是適當時劑，公開的接受天主所賞賜的

一切，並以適當的生活，回應遣借恩寵。的確，在入門聖事中，天
主常是主動的，「不是你們揀選了我，而是我揀選了你們，並派你

們去結果實，去結常荐的果實。 J.＜若十五16)
但這份白白賞賜的恩寵，亦要人自由的接納﹔缺乏人自由選擇

的合作，天主的恩寵便浪費掉。因此，堅振聖事的領受人，年紀不

應太小， f 已具有運用理智的能力，應適當地受訓，妥善地準備，

並重發聖說誓顫。 J （《天主教法典） 889條2項）法典沒有規定堅

攘的年齡，主教圈可按情說決定。但若從自由和基本主支撐的角度來

看，太年輕的人實在沒有一份成熟的心態去傲。 flt然婚配聖事中，

領受人，男的要最少滿十六歲，女的滿十四歲（《天主教法典

)1083條1項），在聖秩聖事中，領受人最少滿二十五歲（〈天主
教法典） 1個1蝶1項），堅攝聖寧的續受人，要十四最以上比較合
理。都寧神父建議，最好是在青年面臨聖召或職業的選擇時，才領

受堅振聖事，好能突出自我對基督及教會所作的奉獻與承擔 C Be­

mard Haring, "Free and Faithful in Christ'', Vol. 1, St. 

Paul, 1978, P.191 ）。

在成人呆門聖專章中，處處包含了自由的選擇。在甄選禮中，主
禮間慕道者
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件聖事，加入教會的行列？ J 他們回答： f 我們顱意。 j 在聖說禮

儀中，候說者在教會面前公開宣示自己棄絕罪惡，跟隨基督，在聖

神內投奔聖艾的決心。
在棄絕罪惡和宣認信仰時，儂說者作了自由的選擇。他選擇了

拒絕萬惡之諒的魔鬼，而接受基督的召叫﹔正如基督拒絕了魔鬼的

誘惑，候就者也連同基督拒絕魔鬼的一切技俑。具體地說，在頓說

時，候說者選擇放棄一些錯誤的價值標擊和錯誤的行為。誼些標準

和行為自魔鬼象徵地代表了，都是相反聖神的 g f 即種亂、不潔、
放蕩、崇拜偶像、施行邪法、仇恨、競爭、棋妒、爭吵．．．．．．做這種

事的人，決不能承受天主的園。 J （迦五19～21 ）儂說者不但選擇

拒組魔鬼，更重要的是公開宣露對聖三的信仰，與基督結合在一

起，接受死而復活的基督作露自己生活的原則，體健聖靜的指哥！而

行事 z f 聖神的效果卻是 z 仁愛、喜樂、平安、忍耐、良善、溫

和、忠信、柔和、節制：關於這樣的事，並沒有法律禁止。凡屬於

耶解基督的人，已把肉身向邪情和社慾釘在十字架上了。 J （迦五

22～24 ）耶穌基督接受獸西亞使命時做y~個全面性的選擇，以後

一生的言行都是這個選擇的表現。間樣，成人入門聖事亦應是候就

者全面性的自由選擇，以後的言行，亦為此選擇所貫通。 f我生活

已不是我生活，而是基督在我內生活。 j f 迦＇.＇.：：20)

五、入門聖事中選擇未圓滿的問題

我們不能保證每一位儂說者都到了應有的成熟程度，自由地做

一個全面性的選擇，一如在婚配聖事或聖秩聖事譚，常有人作了不
成熟的決定。有些儂說者能為了某些物質利益而接受入門聖事﹔有
些雖非為了物質利益，卻誤把信仰認同了某種社會地位、某頡心靈

保障（如信了基督就會諸事順利，一切逢凶化吉，轉危為安〉，或



546 ／神學論集！＠／ 199啞冬

為了維持家庭的和諧（如自己的配偶是教友），還未有一份信仰的

成熟，自由地選擇基督作為我生命的終向。這顯受洗人是否續受了

入門軍事的恩寵呢？

正如上面說過的，天主的恩寵是白白賞囑給人，但人必獨自由

地睡意接受，並以生活回應。因此，錯誤的選擇必須加以淨化，否

則難以產生λ鬥聖事應有的敷果，僅外在的加入了教會團體而已。

耶穌也譴責過這種有外表而無內涵的行為 z f 正如所記載的 z f 遺

民接用嘴唇尊敬我，他們的心卻達離我。他們恭敬我，也是虛假

的。』 J （谷七6～7)

我們怎樣知道，在入門聖事中，自己是否自由地作了一價正確

的基本抉擇呢？人行事的動機的確很複雜，而基本抉擇又發生於人

的最內心，人不能把自己的內心作客體一樣拿來觀察。攘句話說，

人不能同時是反省者及被反省的東西。在入門聖事中，說們不能客

觀地、無錯誤地意識到自己自由地對基督作了一個正確的選擇，國

而絕對肯定自己是在恩寵的狀態中。特利歸公會議早就認為，沒有

人能對自己是否在恩寵境界中確實的認識： f我們不應主張，那些

真正獲得成義的人，應必然地、沒有懷疑地深信自己已是成義．．．．．．

沒有人確實沒有錯誤的知道，他已經獲得天主的恩寵。 J

( D1534) 

我們雖然沒有絕對確定性，知道自己在入門軍事中，做了一個

怎樣的抉擇，但生活上的行為都是一些記號，幫助我們推測自己基

本抉擇的狀視。倒如 z生活齡喜樂ZjS安中，常保持一個祈禱、禮

儷1 聖事的生活 s 有敏感的心援助別太的需要等。要多瑪斯也提及

一些標準，去推潤自己是否在恩寵中，如喜樂跨上主，經看世界，

神慰經驗，意識不到犯了什麼大罪等（ Summa Theologiae 

I 、 Il. 112.5 ）。總之，我們的保障，是在於信顧基督的仁慈，不
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在於對恩龍有確切無誤的把揖。
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六、聖體聖事一一基督徒生活的高峰與泉源

梵二清楚指出，聖體聖事是 f整個基督徒生活的泉頓與窩蜂j

（〈教會憲章） No.11 ）。可是，基督徒如何其體的在生活上感受

到遣一點呢？下面我從三方面去說明。

(1屆曾提生活在基督肉

耶解基督清楚聲明， r 正曲技條若不曾在葡萄樹上，憑自己不

能結實﹔你們若不住在我肉，也一無所能。 J （若十五4 ）怎樣才 z

能具體無誤地住在體內呢 T 耶穌親自為我們解答了 s f 誰吃我的

肉，並喝我的血，便住在我肉，我也住在他肉。就如那生活的文讀

遣了我，我因文而生活﹔照樣，那吃我的人，也要因我而生活。 j
（若六時～57 ）最原始的罪就是人不想承露自己的有限性，想獨立

於天主之外，自己取代了天主。聖體聖事使人意識到自己能力的來
額是天主。每次續受時，人重新肯定自己需要天主，依賴甜的恩寵
去生活。

基督能生活在基督內時，不能不在生活中有些特別的顧示。基

督的觀點會成為自己的觀點，例如向中聖雷II中，耶穌對不崗行為的

態度，我會以此形成自己的價值觀與理性判斷的標準。每次積重、吟
體，都會撞醒自己要體健甜的話生活、 2 「誰愛說，必遵守我的話，
我艾也必愛他，我們要到他那裡去，並要在他那裡伴我們的住所。
J （若十四23)

聖體是「愛情的聖事、統一的象徵、互愛的聯繫 J （《禮續憲
章） No.47 ）。在聖體中所感受到基督的愛，能使自己形成一雷鋒

精感的心態，對鄰人的需要特別敏感﹔不會像無惰的聽僕，斤斤計

L' 
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較自己擁有的權利（瑪十八21～35 ），忘卻天主對自己的寬大，應

像慈善的撒瑪黎雅人，對別人的需要，動了憐憫的心。那穌要求基

督健， r 你去，也照樣做罷 J （路十25～37 ）。敏感的愛心？能幫

助我們在生活上選擇做什麼：「聽你們的愛德日漸增長？滿遲真知

論和各種識見，使你們能辨別卓絕之事。 J （斐~g～10)

在基督內的意識能在我們生活裡形成一種種定的、持久的傾

向。我們相信基督己鱷戰勝以魔鬼為首的罪惡，祂主宰一切。在現

實環境裡，罪惡的勢力像估了優勢，但我們仍滿懷信心，相信一切

都在基督手禮。在彌轍聖賽中，我們懷著這份信心去新禱 z f 人雖

然違背了赫的命令，長去了赫的恩寵，繭t並沒有棄置不顱，任其喪

亡，反而大發慈悲，向所有的人伸出握助的芋，使尋求緝的人都能

找到輯。........拋為完成赫的計劃，捨生受死。又從死人中復活，摧

毀了死亡，再造了生命 6'j （感恩艦第四式〉「國你的聖體聖血，

救說脫免一切罪惡和臭棋，使我常遵守你的誠命，永不離開你。 j

在困境中，我們仍懷著希望相信基督的話 z 「在世界上你們要受苦

難，然而你們放心，我已戰勝了世界。 J （若十六33 ）「封我還裡

來的，我必不把他站棄於外。 J （若六37 ）所以，聖保雄充滿信心

說 z 「這奧秘就是基督在你們中，作了你們得光榮的希望。 J （哥

-27) 

基督值的倫理行爵能與非基督徒一樣，但推動該行爵的意向動

模往往不悶。聖體聖事能增強這種基督徒的意向動機。聖保據說用

這種動構，勸揖格林多﹔人躲避邪涅 ： r你們不知道你們的身體是基

督的肢體嗎？我豈可拿基督的肢體作為揖授的肢體？ ......難道你們

不知道，你們的身體是學神的宮殿，造聖神是你們白天主前得的，

住在你們肉，而你們已不屬於自己的了嗎？ J （格前六15～時，

19 ）囡著聖體聖事，基督徒意識到自己是基督的肢體，聖棘的宮
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戲。這種意識給予我們好的動撞去行善避囂。

(2握實龍之間的共融

因著聖說聖事，我們加入了教會，成爵基督的肢體。聖體聖事

再進一步但還肢體之間的共融合一。 f 我們所說福之杯，豈不是共

結合於基督的身體嗎？因為餅只是一個， ft們雖多，只是一個身
體，因爵我們來人都共享遣一個餅。 J ＇（格前十16～ 17 ﹜梵旦的文
獻也多次強調聖體聖事中的共融合－： f聖體聖事同時代表著實現
著信友們的說一，他們在基督內結成斗幢·~ j ’ C ｛教會軍車

) No.3) f 聖體聖事即使教含章於完善一一與基督酋積樂融，在﹔誰割，，；，..ι 

導他人參加此一共融。 J ( ＜教會傳教工作法令》N'o~-oo 扣～
共融合）的憲章龜，屢次在層單祭中表達出東i f我們在分享基

督的聖體噩血之後，因聾神合而為一 J （感恩經第二式＞ ; r 求擲＇＇

使我們領受了聖子的聖體聖血之後，得以充滿甜的聖神，在基督，內弋

成為一心一體。 J （感恩艦第三式﹜除了經文外’，整個感恩祭都為，

建立一個共醋的團體＝開始時大家承認自己思、言、行為上的過

失，l並懇請教會內的兄弟姊妹為自己祈禱﹔然接種雖聆聽天主的聖

言、宣器周一的信仰、學獻同一的餅輯、一齊睜求光榮教會中的諸

聖為我們代融、為淨化途中的教會肢體祈禱～也為在旅連串的教會一
祈求﹔祝聖餅酒後，大家謂念天主體，韓天主為艾7跟著互相巖卒
安，最直是分享同一基督的體血。基督佳之問能共融合一，才有真正

的團體，否則只是貌合神離聚在一起。
聖體聖血以食物館品的方式給人，人以宴飲的方式去績斐，中

間己就要求共融合一。有人指出，動物只會共食，食不到會擋，唯

有人才會共同宴飲。真正的宴飲，只會同朋友，即共融合一的人。
偷若人心懷怨恨或各懷鬼胎的參與，只能像動物一樣同桌共食而

己，並不算宴飲。山中單單II裡，耶穌清楚要求 z 「你若在祭壇前，
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要聽你的禮物時，在那裡想起你的弟兄有什麼~＇你的事，就把你的

禮駒留在那捏，留在鱉壇前，先去與你的弟兄和好，然後再來獻你

的體鞠＇＇？－ d （瑪五揖"'7'24 t最後晚餐申＂＇f 猶連斯只和耶穌及其他門

籠同桌共食﹔這種飲食沒有神益，；），＞！國為他在心裡已拒絕了基督。耶

穌說 s f 吃過我飯的A_，~，也舉腳蜴我。 J （若十三18 ）他吃過耶穌

聽了的餅後，並不能與其他人共融合一，反而 f撤彈進入了他的心

J （若十三21 > , r 就立時出去了﹔那時，正是黑夜。 J （若十三

30 ）這就是聖保雄所說的 z f 誰若不相稱地吃主的餅，其喝主的

杯，就是千犯主體和主血的罪人。 J （格前十一27 ）可見聖體聖事

要求基督徒與基督，及與教會其他肢體的共融合一。

(3堪曹聾的社會責任

聲部聖經及教會的傳統都強調祭獻必須與社會責任配合，否則

是空調無意義的， r,a痛恨厭惡你們的慶節 1 你們的盛會，我也不

喜說：即使你們給我奉獻全熔祭和索祭，我仍不憤納； ., ...“只顧公

道如水常吭，正義像川流不息的江呵！ J （亞五21～24 ）耶穌也引

用過歐華亞先知的話， r 我喜歡仁愛盼過祭獻。 J （歐六6 ，瑪九

13) 

初期教會讀聖體的情說包含了一個公義分配食糧的做法。保藤

首先指斥那些吃主晚餐的人心憊不當：「背＼ff"）聚集在「處，並不是

為吃主的晚餐，因為你們吃的時候，各人先吃自耳的晚餐，甚至有

的饑饋，有的卻醉飽。 J （格前十一切～21 ）那時沒有聖體齊的規

定，讀聖體前可先吃晚餐。可是，參加的人中，有的是窮λ ，故來

的時候，的熱鵲餓：有的是富有，來的時帳是飲醉食飽 t以炫耀自

己的富有。難怪保藤斥責他們 z 「難道你們沒有家可以吃喝嗎？或

是你們體現天主的教會，叫那些沒有的人蓋慚嗎 t J （格前十一
22 ）歸然是分享向一的飲食，為什麼飽食後來？分明是想羞辱那些
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沒有的窮人，那主的晚餐還算什麼愛宴＜ agape) ？那些沒有的，

可能因而生嫉妒、憤怒之心。還個愛宴，就因貧富的表現而分裂

了，這就是不相稱地吃喝主的體血。保祿提議說 z 「當你們聚集吃

晚餐時，要使此等待。誰若錯了，在家裡先吃，免得你們聚集自遭

判訣。 j ﹛格前十一33～34 ）他的意思是＝等所有到齊了，大家在

感恩祭中分享所有，不致有人饑蝕。保雄也體諒情說而作了小讓

步：那些因久等而饅餓的，可以在家裡先吃點東西才來，大家能在

愉快友愛的氣氛中等待及舉行感恩祭。可見軍體聖事不容許有不公

義或不友好的情形存在，二者不能相容。頓聖體的基督籠，有責任

清除在他們所處環墟中不公義或不和好的事情。

從保綠的書信中，我們注意到基督佳分享天上的食糧時，往往

同時要求分享世間所有 2 f我們所擊闋的餅，豈不是共結合於基督

的身體嗎？ J （格前十 1 7 ）保據所用的字 f 結合 j p 原文

是“ωων泊，他也用同樣的字去指世上財物的分享，例如 g f 馬

其頓和阿哈雅人，甘心樂意為耶路撤冷的貧苦聖徒捐了一筆款項。

j ﹛羅十五26 ）﹝藉著這次供應的聲明，他們必要囡你們而明輯和

服從基督的福音，和你們對他們以及眾人的慷慨捐助，而光榮天

主。 J （格後九13 ）兩處所用的「捐助 j ，原文就是“印仙似。

基督徒臨分享崗一基督的身體，就不能對有需要的兄弟姊妹攬不闢

’L、。
路加的宗徒大事錄也指出在共融中的團聚學餅和分享所具有非

常密切的關係， r他們專心聽取宗徒的訓誨，時常團聚，學餅，祈

禱。．．．．．．凡信了的人，常齊集一處，一切皆歸公用。 J （宗二42～

4 4 ) r 團聚 J 就是“仙的ν泊， f 歸公用 J 是帥，阱，

~otvwvea 和 ICOtva 字攝相同，二者有密切關係。道個意思，在第

四章再出現一次 s f 來信徒都是一心一意，凡各人所有的，沒有人
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說是自己的，都歸公用。 J （宗四32 ）由感恩祭而來的共聽團聚，

帶出分享所有的結果。富有社會意識的路加，很難想像一位富有的

基督搓，看到一群有需要的兄弟姊掠在周圍，能無動於衷的去吃主

的晚餐。還是他在富翁與控臣誨的比喻所提出的警告（路十六19～

31 ）。

七、結語

入門聖事爵人帶來的新生活，並非純粹是屬囂的，也直接影響
;. ·＇棍、也

我們的倫理生活已在聖說聖事中，儂說者自由地作了一個全面性的
選擇，以基督為自已生命的終向與生活的原則，領洗後的所作所為

都以此選擇為基髓。堅攝聖事更使這個選擇深度化、成熟化，更能

使自己在世上作基督的愛的見證人。倘若是嬰兒時代價蹺，里振則
能為自由選擇基督的最佳時刻。聖體聖事一方面使我們生活在基督

肉，讓我們在生活中有特殊的觀點、敏感的心態、持久的傾向和良

好的動機，另一方面，它增進基督使之間的共融，提醒他們要饒
分享及負起社﹔會的賣任b



令港教民成人J.l兒益的教理培實

攤賣蓮

陪U古

今次本人承蒙邀請參加這次研習會，並有種會和各位神長、同

道分享信仰培育的經驗，實在深感喜棍和榮幸。而且希望各位不吝

囑敬，使本人在這方面有更鹽富的見識。
香港教區教理培育的工作向來都以堂區為主要基地，每堂區通

常都有一些全職或義務的傳道員教授要理。一九七五年教區禮儀委

員會開拍聯同教理中心，認真地研究如何落實成人入敬禮典及重組

成人慕道過程（ Catechu~enate ) 0 教區當局於一九七九年決定
有步驟地實施，並於一九八0年四旬期舉行第一次候能者考揖傅油
禮（讀改稱 f 懇禱禮 J ），由主教現自主持，全香港各堂區神文及

傳道員率領儂說者參加禮典，跨出整個教區更新成人慕道期的第一

步。此後，教區教理中心典禮儀委員會繼續緊密合作，協助各堂區

在書II轉傳道員、組織慕道班和提供教理課程各方面逐步配合。

堂區成人慕道班之組織與運作

事道斑：

香港現時有六十三個堂區，其中六十個設有成人慕道班，有些

堂區還有兩、三班。每班人數不等，六、七位至十多位，他們來自
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各行各業，年齡多數是二十至五十歲，更年報或較年畏的也有。每

週聚會一次，多數是在主自土午或平日晚上，通常學習期間般為一

年半。學習的方式是強謂團體的氣氛、友誼的關係，鼓勵主動的投

入，傳道員負責講授，韻導祈禱，設計活動，讓慕道者參與討論及

分享。

傳道真 3

全職的和義務的共負責任，負責教授成人的約有二百多位。有

些喜歡用導師團（ Team Work 〉的方式，即出兩三位導師教授一

班慕道者，故此支持，一同備課，分工合作，營造團體的模式，帶

動慕道者在信仰生活上的分享與共敵。

傳道組＝

爵保持各慕道班的傳道員之間的聯繫和協調，有些堂區成立傳

道鈕，讓所有傳道員定期聚會，每月或每兩個月一次。聚會時也神

文指導備課及策劃課程，友誼經驗及檢討工作咒

堂軍神艾韓戰人員：

堂區J神艾及其他教職人員，一同關心慕道班的進展。特別是本

堂神叉，盡量給予傳道員支持和鼓勵，例如設立慕道室、購置教材

和書籍等。有些堂區神文亦常常出席慕道班，協助傳道員及認識慕

道者，有需要時並且接見個別的慕道者？」

每違章區有慶暫的日子，倒如聖奪走新春聯歡會、借用旅行、

1it區主保瞻韓、招待老人、揉訪血兒蹺等，亦邀請幕道者一間參

加，使他們有擴會投入二續較大的堂區團體 i﹔幫助他們盡零選請
代文母，並捏示代父母應有的職責。當慕道者參加不間階段的入門

主主聖事禮聾，即在堂區主日聖祭中舉行的收錄禮、甄選禮和入門聖事
時，全禮教職人員都聯同出席。
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教區與成人慕邁過程（ Catechumenate ）之聯繫

自從一九八0年以來，香港教區每年領受λ門聖事的成年人約

有二千，而分擔信仰培育工作的全職及義務傳道員則有二百多

位（另敢接兒童的約有六百多位），他們需要基本的及經常的培

育。教區教理中心多年來舉辦了一個為期兩年的教理講授訓練輯

程，並經常舉辦一些講座及教授法研討會，亦不斷提供各方面的教

材和課本，配合不同年齡階段應用。

教理中心與各堂區及各傳道員，藉著各項基本及在職割蟬課

程，握供教材及通訊刊物，有廣單而直接的聯繫，頗能達車推動民

協謂的作用。

由於與教區禮儀委員會的緊密合作，十多年來在落實成人入教
禮典及重組成人慕道過程的工作上，總算獲得很順利的更新及進
展，亦能但使各堂區的慕道者和教區層直接觸，有助於慕道者從屬

於教麗的教會感，藉此亦幫助慕道者意識劉他們屬於普世歡會的教
會感。

香港教區攝選了「按說者考韓偉泊禮 J （懇請禮），作為慕道

過程中的一個在教區層面舉行的公開矗典，主要是讓慕道者有機會

第一次正式認識和接觸他們的教區首牧和慈父一一主敬，他在教區

內代表基督，他關心和支持慕道者的皈依和加入教會，而在聖神降

臨目則在感恩祭睡中再一次團聚已

同時，在這樣的一個場合中，毒草造者聯向他們的主教、神文、

執寧、代父母、傳道員等參加禮儀，在基督內，藉著聖l諦，一同崇

拜天究，更能具體地經驗到教會的共融和成長。

至於收錄禮、甄選禮和入門聖事，則在幕道者的本堂區內主日

感恩景中舉行，更明顯地但進慕道者對堂區簡體的歸屬惑。
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成人慕道者的教理講授

梵三大公會議後，強調成人入教不單是聖龍、堅攝和聖體聖事

的施行，＼而且也包括慕道時期的培育和各階段的禮儀。

在正常的情形下，最基本的成人入教程序，要配合教會的禮儀

年曆，分成以下的階段和時期。

I 、車道前期（約三個月）

叮叮濁的：透過人生問題的探討和啟發，認識耶穌基督是誰，並擻

'"" ＇·疆人初步的情德的，達莖初步的棋依，顧意繼讀慕道，準備成為基督
佳。

.. ' 

判容＝

一一彼此認識、分享參加慕道班的目的

一一從一般人的人生觀和價值觀進入福音的人生觀和價值觀

一一探討宗教與文化、科學等問題

一一簡單介紹聖經這本書

一一介招耶穌基督所建立的教會
一九

一一在這時期最主要的是宣講耶輩革基督的言行和教導，t他是天

主子和全人類的教主

一一收錄禮一一

E 、車道期（的一年）
目的 2 培育成人慕道者有成熟的信仰。在這時期要接受完整的

教理講解，藉著祈禱和倫理的生活，以增強幕道者的信搏。

其中包括 g

→、學習有系載的救恩史和教義＝

可以由司鐸、執事、傳道員或有資格的教友，負責講授 q 幫助

他們去發現天主教恩計觀的奧妙和對人類忠信不移的愛 1 認議耶穌
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基督的奧跡和我們生活的關係。這段時期不但使他們獲得信仰和識

命的相當如識，最重要的是幫助他們渴望分享基督的教恩。

二、勤習基督徒生活，特別是實鵲愛德和祈禱：

在這時期內教友的團體和慕道者的代文母，要以身作則協助慕

道者在信仰方面成長和實體愛德。要幫助他們習慣向天主祈禱，為

信仰作聾，在一切事上追隨來白天上的感召，並殼諾基督忘我的精

神，為別人服務。真正參與基督死而復活的奧蹟，從舊人轉變成為

基督內所完成的新人。這個內心生活的改變，會使他們更關心社會

和別人的需要，並積極參與建設社會和圖家。

三、參與慕選期中各階段的禮儀及適合他們的聖道禮儀：

教會的團體在他們的這個信仰成長的歷程中，要以適當的禮儀

幫助他們，使他們還漸淨化並沐浴在天主的降福中。在合適的時

間，要舉行專為他們的聖道禮儀。為他們未來參加聖祭作準備。

四、學習教會的使能行動，以生活及宣信去見證和傳攝福音 z

教會本身是一個被基督所派撞去傳攝福音的團體，所以要培育

慕道者以生活見證及信仰的宣示，去宣攝福音和建設教會。（參閱

成人入敬禮典19)
內容 z 以聖經為本，配合現代人各自的文化傳統和社會環境、

並要適應人的身心發展的程度。

一一有系統、有組織地講控天主的教愚史（舊約、新約）

從以色封選民的歷史和生活體驗中，去認識天主是誰、天

主的救恩計劃、與人所訂立的盟約等。

一一耶穌基督的降生、他的言行、苦難、死亡和復活的奧掛

這是整個幕道期的故心，從認識耶穌基督是誰，進入基督

的奧跡，學習捨棄舊我，在基督內重生，成為一個新入，

成為天主的兒女。

\ 
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一一天主聖三的奧瞬

包括聖艾、聖子、聖神還個天主聖三的奧帥，天主的恩寵

等。
一一那訴基督所建立的教會

耶穌建立教會的目的、教會的特質和標記、她在今日世界

中的召叫和使命等。

一一禮儀與聖事的生活

認識教會的禮儷生活和基督所建立的聖事、聖事和教友生

活的關係、深化祈禱的生活等。

一一基督徒倫理生活

認識天主的誠命（十載）、基督所留給我們的新誠命、教

會的四規並學習在生活上如何去作出回應 e

一一教會的社會訓導

正如基督降生成入，進入人的社會中，關心人額的憂苦﹔

更交付自己的生活為人幫作贖價，使人能藉著他而獲得永

生。教會是繼續基督的使命，在這個世界中，關懷人穎的

憂苦，幫助入黨的社會，成為一個合乎人性尊嚴的社會，

並引頓萬物讚頌天主和邁向天主圓滿的救恩 .. ~，因此，要讓

慕道書認韓教會在對社會事聲有醋的訓導，使他們能以正

確的良。耳聽度去參與建立一個真理、正義、仁愛、和平
戶的世界 1將菁、用寶物去光榮天主。

一一顫，還禮一一

直、淨化光照期（四旬期內）

目的 z 藉著良心的省察和懺悔，來淨化心靈 1 並在聖言的力量

與光照下對教主有更課度的認誦，準備續受入門聖事。

內容：
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一一配合四旬期每主日的讀腫，加強儂說者的靈修生活

一一參與堂區團體為儂說者的懇禱禮儀，即考核禮，並參加靜

修退省等

一一解釋入門聖寧的禮儀

一一寶路福音精神和愛德

一一頓覺入門受事一一

四、釋奧期（誼活期肉）

目的 z 幫助新教友了解基督徒的生活的真擲，從而善度基督佳

的生活。

內容＝

一一藉著查經、生活分亭、祈禱聚會、領受聖事等體驗與基督
徒的交往和教會團體的生活·＇ . 

一一加強傳揖福音的意識

一一參予新教友感恩祭等

教理課本

A.聖經是最基本的教理資料

B.參考譯本

一 L與基督邁進一一缺少了釋奧期部分，但是很有分量的教理課

本，慕道者可以每人一本。

主夭主載的信仰一一包括完整而有系兢的教理內容，可棋導師

及慕道者應用。

主基督的教導一一內容詳實，很適合導師應用。

4.要謹向答一一可以用作總結。及幫助記憶需要的信理。

s. r 成人革進課程 j 初稍一一提＃毛主題及內容要點，建議參考

資料及視聽教材等。﹛傳道員手油）
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香港教區 f兒童的教理培育 J 建議

, .. 
< .. 

C>· 

關於入門聖事的→體性，香港教區負責枚民工作的各芳人士，

曾就兒童的教理培育步驟經過擇話，認為十戲是適當年齡領受聖體

和堅振聖事，並作出以下的建議。
巴領潰之兒童可照下列安排接受信仰培育及續受聖事 b

嬰兒時期一一艾母本身是最直接的信仰培育者，作特別表現於對
孩子的愛護和照顧。 .. Y; +:,•,: .. :;> 

兩歲至六歲一一其母是孩子最早期的傳道員，主要是以身作
則，在日常生活中傳遞信仰的意誦，教區當局可提棋父母一本參考

手曲。

六吳三八歲（小一至小二）一一學習要理的制階，教授有闊天

父、耶穌、祈禱等基本道理。

入歲至九歲（小三）一一準備領聖事，學習聖說、堅握、修和

及誠命的教理，在學年結束前可參與語和的聖道禮。

九歲至十成（小白）一一學習聖體聖事的教理（包括感恩祭禮

儀主﹔領受修和聖事。在復活慶典中，宣認聖蹺，領堅振及聖體聖

事。

十歲至十二歲（小五、 4、六﹜一一繼續幕道、學習有關教會及

其他聖事。最後聯合幾個堂區舉行特別禮儀以肯定和強化信仰。

十二歲‘五十四歲（初中）一一青少年慕讀培育＝認富麗福音和生
活的關係，學習基督徒倫理，建立基督徒的人生觀？

領聖事之地點 s 見童本身之堂區。

已足六歲而準借債龍之兒童，也續參加為期三至四年（與六至

十攝相同）之培育，並握過收錄禮、甄選禮的步驟才一併領受聖

龍、堅振、聖體三件聖事，並於稍後領偕和聖事。
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反省及展望

反省

香港教區實施 f 成人入敬禮典 j 及更新成人幕道過程以來，由

於各方面逐步的配合，目前全港各堂區都很積極參與，相當合作。

當然，國人力和資誨的有限，尚有很多欠缺和困難，例如 s

L我們需要一本更完善和更配合各幕道階段的教理課本。

2.在培育方面，教理中心已竭盡全力，提快傳道員各項雷II蟬課

程及靈修與學習聚會，設計各樣教授見童、青少年及成人的教材和

資料﹔而聖神修蹺及聖經學院增設神學及聖經課程，可偎更深入和

專門的進修，但似乎香港人特別忙，仍有一部分傳道員未能接受足

夠的書！︱釀。

3.全職的傳道員人數漸少，培育慕道者的工作自估大多數的義

務傳道員分擔。由於他們本身的職器、遷桂、移民或生活方式的轉

變等，就動性甚大。而有一部分堂區亦缺乏人手。

4.有些傳遁入員因堂區方面給予他們的支持不足，缺乏幫助和

鼓勵，未能應付慕道者的需要而感覺氣餒，甚至放棄這項重要的任

務。

5因近期政治因素影響，有些人趕快移民，要求在短暫的時間

內完成領洗前的培育，恐怕他們的信仰根基不禮。

展望

綜觀以上的欠缺和困難，都迫切地需要我們加倍努力，更希望

得到各方面的合作，可以克服和改善。

在近期的培育工作上，我們將特別關注位教家庭的信仰培育，

和訓練培育青少年信仰的導師。

同時，現在中國人遍佈全球，我們希望他們都有攝會接受福音



562 ／神學商會無＠／ J.993冬

和加深信德。我們關心到無論在香港、台灣、中國大陸、歐、美、

澳、紐海外的華人在信仰生活上的溝通和進展。更希望大家共融合

一，可分享同一體富的生命。深感在這方面的努力，台灣和香港的

教會實在責無旁貸。
~＇ , ' 



香港教區推行入門里事種典

和義道P會紋的經驗反省

楊正義

香港禮儀委員會主任攝正義神文在一九七五年開始，與香港教

理中心鄭寶蓮女士合作，在胡擴中主教支持下，終在一九八0年推

行了成人入門聖事韓典。
1.當時教區造就「教友 j ，即訓練幕造者的教軍工作，頗爵混

亂和膚淺，且常與慕道者和堂區的需要脫節。

且一般辭職、宿友都以「實用 j 態度來看待入門聖事禮儀，在

復活節以團體方式和精神來舉行入門聖事，非常稀有，或做得很

差。反之，一艘都喜歡在聖誕節施說。

3.當時，教理中心和禮儀委員研讀梵二的入門聖事禮典，體會

到它的深章，且非常聽意在本地實施和適應本地的艘軍需要。

4.雖然教區內人士對培育慕道者和入門禮儀做得不太完美，但
基本上大家都有興趣去教授要理和傳攝福音，大家都反省如何在今
日的香港社會和中軍人的環境，去滿足香港人追求的信仰需要。

5.我們（禮儀委員會和教理中心）反省到一般教友對說禮生活

的意義不太認識，且教區實在需要更新了。1

6.於是，我們與台灣有關方面和人仕聯絡，建議台、港合作蝠

訂和推行入門聖事禮典。但台灣方面說他們需要不大，且目前翻譯
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羅馬出版的禮典就夠了，但我們香港卻非常愈需，囡躊我們每年有

二千多成年人領撓。

7.於是我們想，最適當的起步是研讀羅馬的入鬥聖事禮典，把

其中的主要結構和重點提出來。我們本來也提議加上一些本地的儀

式，但一艘意見都認為試驗不足，目前最好不要加進去，好讓這禮

典自然發展它的本地色彩。到一九九三年仍未成形，因此，我們就

訣定以「慕道者技錄禮 J , r ~長說者甄選禮 J 和「入門聖事 j 作為

重點，閉始嘍行λ鬥軍事禮典。於是，我們把建好的「成人入教聖
事l禮典 J （試用本）勒當時香港慣用的 f 兒童說禮本 j 為基礎，編

譯了當時的香港版£成人入教禮典》。當時，與教理中心討論還禮

典的展望和教理教授的內容。於是我們邀請了A Kawanagh （入

門聖事專家）到港舉辦了研習會，這研究激發一些人的興趣。

＆我們組織了為神職人員講解入門聖事的培訓班。一些人反對

說：復活節太忙了，尤其是在夜問慶典，怎可以舉行入門聖事．．．．．．

最好是在十二月八日聖母無原罪購禮，好使受說者好像聖母一樣脫

免原罪．．．．．．如果神文在施說時施行里接聖事，新教友不會來聖堂了
··~ ...如果不施行堅攝聖事，主教失業了。

9.最佳經過一番準備和宣傳工作後，主教在一九八0年指示各

堂區，實行新的 f入門聖事禮與＇J 0 結果引來最大的迴響是很多數
友要求再次領說，為得到同樣蘊驗，「說禮的紀念 j 漸呈重要。

10.漸漸地一些慕道者也感到「歡會 J 的意義，不單是本堂

區。﹒於是我們也想及如何使幕邁著與教區及其他堂區接觸，尤其是
與主教接觸，因主教不盡是入門聖箏的負責人，當然最理想是主教
親自主持「慕道者收錄禮 j 和「儂說者甄選讀 j 等。但主教卻認為
應把遺些禮當留給堂區。為協助堂區發展「洗禮 j的意識。同樣，

教區性的「說禮 j 也困儂說者人數過多（每年有兩千多名），和上
_ ＿，＿，立←『

’！三，， ,, ' 
jτI ~＇一
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面的理由被否決了。

11.最後，只好選用考按禮作教直處 f幕道者 j 舉行的禮儀，

目的是 2

A.使慕道者與主教接觸，尤其在宣讀聖言和祈禱中，體驗主敬

的牧職和教導。

B.使慕道者與其他幕道者接觸。

c.使慕道者與教區接觸，有更廣的教會感。
D嚴重要的是捏供了爵慕造者祈禱和強化他們的棋會。
12.可惜，佰沿用「考核禮j 這個名稱，「考接禮 j 可改為頭

向於「候洗者團聚祈禱 j ﹔建義的名詞。
1在我們反省到「抽 j 在本地文化及崇拜捏的重要性，於是考

慮如何在禮儀中善用慕道聖泊，而不是如台灣一樣取消傅泊禮。故

此由香港主教主持的考按禮就包括祝福慕道聖油和為儂說者傅泄。

14.可是，考核禮往往只能使候前者接觸到主敬的書II導職，而

未能使他們體會到主敬的聖專職窮。故此我們頡意堅守入門聖事的

一體性，即在種活守夜一併舉行聖潰、堅握與聖體，也請主教在聖

神降臨節（五旬節）那天召集所有新教友，聚在主教m堂，為他們

舉行感恩祭。我們選擇那日子讓主敢為新教友主持感恩祭的原因是

在於那日乎，本有的美好意義，而非是一般人所希望的，主教在那天

施行堅振聖事。

15.我們與教理中心及堂區保持緊密合作，每年組織龐大的教

區性考按禮（人數包括代父母約三千多人〉，故此必須分別安排在

香港、九龍及新界三區舉行。在當天的禮儷中，主教也會親福蠟

燭，交予堂區傳道員代表，為在復活節授予受說者。主教並且在五

旬節也分派小十字架給新教友。

16.經驗告知我們 2 主教未必完全明白自己於考該禮及入教過
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程中所掛潰的角色，教會需要不同性質的教理講擾及傳道員，慕道

期需要延長，授說禮儀應該更莊巖地舉行，水及泊作為施行聖事的

標記，應更清楚顯明地應用，堂區團體讀反省說禮帶給他們的意
義，並把團體共融的精神反映在授說禮儀中。

總之，入門聖事作用之大，聽不斷發展和發揮它最高的效果。

可



51言

台灣教會的信仰垮賞和

入門里箏的經驗反省

雷蕙玻

在一九五六～一九五八年中，我參加了法國巴黎天主教大學教

義研究院對成人入敬禮典的研究組。我們研究了初期教會對求道者

的培育和可稱爵「望教友黃金時代 j 第四、五世紀內，在不同地方

為他／她們所安排的講道內容，以及所舉行的禮儀。輯們研究了如

何擾與並適應這些寶藏，同時實際地為望教友們講道並舉行禮儀。
一九六0年來台後，主教團會黨在一九六二年決定了把同年羅

馬聖禮部所宣佈的成人聖說儀式的七個階段，在台灣歸納為三個階

陵。（參聞：台港澳主教會議所定的〈聖敬禮典》，一七六四年十
二月八日 p 光啟出版社）

有多少堂區主任司鐸在那時揉用了此儀式？又有多少繼續搞成

人揉用兒童說禮儀式？

一九七四年中國主教團批准了禮儀委員會聖禮部所宣佈的〈成

人入敬禮典〉所編譯的前三章，並出版了〈成人入敬禮典〉（試用

本）。

有多少堂區主任司鐸到現在採用了這種儀式？
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經過將近廿年的試用期後，主教團體禮儀委員會現在準備出版

〈成人入敬禮典〉：信仰生活培育過程。

讓我們大家共同努力去推動並運用新的成人入教禮典！

f 慕道者 j 、 f 望教友 j 、「求道者 J 在教會內是被重艇的

人，目前在堂區和教友團體中，實踐上有三種態度出現 z
1.對他／她們漠不關心，到他／她們領說時，才發現教會的這

些新成員。

且對他／她們非常關心，常問什麼時候領說，等他／她們領洗

後，再也不關心他們。

3.領洗前的過程和領洗後的生活一步一步地關心、陪伴、鼓勵

他／她們。

一、問道階段

(l｝介紹所運用的成人事道培育方其及何霉的特色：

f培育 j 需要時間。 f 永泉 j 不指定此時間的長短，但從正式

成為求道者復（就是經過 f 問道階段 j 後參與了「進入求道陪接儀
式 j 後）至少需要一年的培育時間。

領挽按正常情說，訂在復活前夕﹔許多代父母、保證人或教友
團體更喜歡聖誕節，因為不了解遭越慶節的重要性。

「問道階段 j 的長捏j 因為生活的背景不同．．．．．．等原因，按個
人而有不同的需要。

令在此階設中我們多運用 z
1.問道者自己所提出的問題。

Z參考《天主教的信仰》（一九八二年，中國主教團教義委員

會出版）。

3. 《撥雲見日》（一九八八年永泉出版的小曲子）。
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4.也注意問道者的生活是否配合所接觸的基督信仰。

5按個人的進度預備參加「進入求道階段儀式 j 說明《成人入
教禮典》第一階毆1～ 14頁。

6爵舉行「進入求道階設儀式 j ，我們把總鐸區或教區內顧意

參加的問道者與他們的代文母和朋友，在新竹教區主教鹿堂聚集起

來。在將臨期第一或第三主日，為後年可能要領說者舉行專有的儀

式，不舉行感恩祭，也有明年復活前夕要領說者參加（目前為他們

來說是一個補禮的方式）。

次。

照需要有時在常年期內（六月或十月）這樣的當式也舉行一

為 f 首次表示歸主 j 我們一律探用第二式78-81號。

為新求道者一律據用在五官上劃十字禮。

在此儀式中一律授予十字架和聖經。

(2）在培育過程中，如何配合適當的權借 T

在問道階段中，我們為問道者不舉行任何禮儀。

但照情形可能歡迎他／她們觀禮，如聖麗笛，教內朋友的婚、
葬禮﹔也鼓勵他／她們分享對以前參加過天主教讀懂的感想。

問道階段的目標是他／她們能夠參與進入求道階段儀式。

(3）在成人事這培育聞捕前，如何做計劃？如何割鎳當區教友參與事
這培育？

有問道者就隨時開始培育他／她們﹔能把幾位集合在同一時間

最理想，但時間方面常不容易安排，所以有 f一對一 J 講遁的需

要。

f進入求道階段儷式 j 前一、兩個月計劃那一些問道者可以參

加﹔同時安排代父母﹔有時專門都蟬代父母郎何在生活中和專有的

禮儀中陪伴求道者。
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通知堂區教友 2

1.揭開造者祈禱。

Z參加儀式表示歡迎。

儀式後在 f永泉 j 聚會 2 大家分享對禮儀的心得感受，介紹禮

儀年度的佈置﹔茶點：祈禱。

二、求道階段

一、進入求道階段儀式 z

見上面A部分 o

v 二、家道階獻中的培育

(1)介紹方式、內容、特色：

L教養方面、旦

控用並參考＝＠〈天主教的信仰〉第二部分正文。

、連連躍。
＠〈天主教要理〉（先啟社、香港公教真理學會

ι
F
 

.. 1963年聯合出版）。
＠〈正嚴人生的信仰〉（徐錦堯神文著）。

配合歡會禮儀年度。

配合個人的臨時需要。

配合求道階殼中專有的禮儀﹔最後特別舉備參加甄選禮。

且福音倫理生活方面 z

注意按求道者的身分所有的進展、困難等。

培養祈禱生活。

3.禮儀方面 z

(2）如何配合適當的禮儀？

L聖道禮：鼓勵他／她們參加主日彈擻的聖道蟬，自代文母輯、

司
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教友朋友陪伴。讓所有求道者和代父母參加間一台暉擻的聖道讀不

容易，但分開參與彈擻也幫助他／她們的獨立性。

主驅盧禮）除非為求道者特別舉行聖道禮，我們有時按個人需

3.祝福禮j 要私下舉行。

(3）如何做苦于劃？計數訓練堂展教友？

為求道者（見上面（1) 1. 2. 3. ）不硬性地規定教義輯程。

鼓勵教友，尤其代文母常以祈禱和行動關心求道者。

※從小領說而疏遠教會的，到成年時準備初頓聖體和領堅振的

教友也參加「進入求道階段儀式 j 以及「明道階段 j 的各種儀式，

使他／她們充實自己的信仰生活。

三、明道階段

一、進入明進階殷儀式 z 甄選權

(1）介紹方式、內容、特色 s

教義方面注重這階殷（經常是四句期！）的讀儀精神，如領聖

灰等以及準備專有的禮儀（甄選禮預先已準備了！）。

(2持重儀方面 g

甄選禮四旬期第一或第二主日在主教座堂彌撒中或彌撤外，共
同舉行部分求道者的甄選禮。

二、明道階段中的培育：

1.勵志禮（考核禮）三次中，至少為候說者共間在主教座堂舉

行一次禮儀。

主授信經讀 ) 
〉另外安排一次爵儂說者共同舉行。

3.授天主經禮j

一帽

王、入門聖辜的準備＝

1.背誦信經 z 大部分時間我們省略共同地舉行此禮，但在各堂
－~ •• 

－－－言，－
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區內可能舉行。

主觀啟禮 、有時為﹛康說者共同舉行。

3.選聖名禮 〉有時先舉行授信經禮及授天主經禮～休

4說禮前的傳泊禮J 息～接著舉行開啟禮，簡短的選聖名禮，

說禮前的傅油禮。

(3加何計tiJ ？如何訓練堂匯款友？

計劃f摸洗者（被選者）可以幾次參加共同的禮儀 T 照情說（尤

其路程遠近）而訣定次數和日期。

若代父母不能來參加，→律安排 f 代 j 代父母，表示關心。

在鼓勵教友團體代表或候前者的教友朋友參加這些禮儀。

J 每次共同的禮儀後在「永泉 J 有信仰生活禮儀心得的分享及茶

點。

、甄選禮中我們讓求道者葦印，使他們更體驗封禮儀的重要性，

並加強其進入教會的訣心。

勵志禮（考核禮）宣讀福音時至少分不同角色念，或同時有禮

儀性的表演（擻瑪黎雅婦人，胎生的瞎子，復活位臣祿一一照四旬

期第三、四或五主日〔一律操用甲年〕的福音而定）。

授信經禮和天主經禮中，給予候就者〈天主教主要的經文〉小

朋（一九九二年永泉出版），使候說者在家裡容易繼續學習這些自

話的經文 f 同時，如同在進入求道階段儀式中得到十字架和聖經，

有可見、可用的紀念品。

領受入門笠宇：受洗、堅孫、受禮

主要領受入門聖事的日期是復活前夕（在自己的堂區領說），

若有特殊理由，才在其他日子舉行歡會入門聖事禮。

.f!.X2X3）.共！可報告如下：

禮儀要一步一步地舉行才有意義，不是趕時間，令人有匆但清
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草的感受。

為每一位候洗者掌備蠟燭、白衣，都該是整齊美觀的。

禮儀中的共同歡呼，讓大家參與。

禮儀中釋經員的角色也很重要，他／她們便受說者安心續受聖
事，使眾教友有意識地參與。

禮儀的隆重住在齡多方面的充分準備工作，主禮的領導態度、
場合的佈置、歌唱、讀麗員的書fl籐．．．．．．等。

必須努力推動教友參與復活前夕的禮儀，教會一年一度的最大

慶節，好能自己重發聖挽誓顧並迎接新領說者。

我們懂得 z 按照神學，不該把三件入門聖事分闕，但故民上的

經驗，使我們選擇目前在新竹敢區內把堅振聖事保留為當竿或一年
後的聖神降臨節，在主教座堂共同為新教友們舉行 z 除非有特妹情

況（病人、老人等）。

好處是新教友意識到、體驗到、記得自己領受了堅握聖箏。

目前台灣許多地方，最被忽略的是堅張望事的準備期。
若一律把求道期延長，使他／她們有充分的擎備，當然也可以

按照原則，一起續受三件入門聖事。

我們為預備頓受星接聖事的新教友（除了他／她們在自己的堂

區聽道理以外）在權活期內安排一個共同的退省目。

四、悟道階段

一、要理請費：

(1）方式、內容、特色 z

頓說不是結束！繼續講授要理：強調聖事生活、基督化的E常

生活﹔幫助他／她們面對新的困難，加深信仰生活。
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(2准儀：

參加主日曙撤。

學習領和好聖事。

若還未領堅扭，預備領堅矗聖事。

(3卅劃？堂屋教友的參與：

為新教友要安排繼續聽道理和分享信仰生活的時閱（見上面

(1）），鼓勵新教友參加堂盔、教區的活動（朝聖、退省）和善會或

基信團、聖經小組、家庭祈禱、基督活力運動、聖神閱禱會等定期

聚會。

教友帶領新教友參與，與他／她們共融，使堂區和它的成員盤
來越有活力，吸引新的問道者：他們也經過求道、明道陪控．．．．．．。

地方教會如此發展！

五、

1.成人入教禮儀簡式（〈成人入敬禮典》第二章） : 

我們按照禮典的指示，在特殊情說之下揖用。

我們盡可能分兩個階段，並在第一階段中加上在五官上畫十

字，授十字架和聖經等的禮儀。

J、授說前常要提醒主禮：研福就讀用水。

連已有視福過的水時，伯數愈對天主聖三鑄就禮的水的贊

頌。（ 258號或216號）

且成人入敬禮儀短式（第三章） : 

我們盡可能據用全部，避免最簡單的 f 代說 j ，使禮儀顯得豐

富有意義。

• 
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結論

永泉教義研究中心推動成人入敬禮典的方式，其重點及特色在

齡：

一一除了理論外，具體的去實聽禮儀，無論是教區性、總鐸性

或堂區性的禮儀。

一一面對困難，照可能的方式去傲，同時不忘記追求理想。

一一肯定主禮的重要性，也重觀好的釋經員在矗懂中的角色。

一一除了教義外，注重讀儷和日常生活，並在教養課程中，配

合教會禮蝕年度的過程，使生活禮儀化、禮儀生活化。

一一注意禮儀中，大家以適合自己的角色參與。

一一經過〈成人入敬禮典〉爵慕道者，望教友所舉行的禮儀，

促進教友的自我意識和責任感。

一一這種推動工作需要恆心，也幸獲得了新竹教區觀主教、多

位堂區主任再鐸的支持，如同「永泉 J 在台北時也會麗得到了鼓

勵。

一→在馬來西亞從事傳道工作的永泉校友們，在華人堂區中也

推動l比價旬培育過程﹔他們的問道者和求道者團體，人數鱷常在30
～耐左右祂／她們又時勒時揮揮者。

希望在會蟬的體會多黨·~信仰培育過程和入門聖事，並肯付出
相稱的努力為代價？是三dγ于

參考書目

@ 〈神學龍集》 68.69.雙號﹛ 1986年） '349-357頁，輔大神學院第十三屆

辦學研習會「聖教禮儀與傳揚諾音 j 第9主題 z 教會入門聖事與傳揚語音

（霄蕙琪）。
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＠報告中所提出的其他較新出版的小街字（永泉） : （接雲見自〉、〈天

主教主要的經文》。

句，』主

. , 



台灣典史全區義道培育a

入門里夢之五見況探寺

韋薇潰鵲

何麗軍整理

道個報告是由十至十二位輔仁大學神學院學生，在大台北地區

及新竹、花蓮、彰化等地進行的堂區調查。報告中的對象是今日典

型的堂區，與二千年前初期教會的經驗是頗有距離的。當然實際上

．亦有不少堂區比報告中所呈現的更好，這個報告是供給大家一個幫

助反省的參考資料。

一、報告中的堂口介紹

一些人力與財力皆相當充裕的堂口，每星期有三百至八百人參

與彌擻，堂區內有各種善會，如青年會、聖母軍、婦女會、歌詠

閣、傅協會等于而且信仰培育的活動亦有不少，如查輕小組。在還

樣龐大的教務發展裡，不少堂區得到修會團體的支握。

二、慕道培育的情況

這些堂區都很注重慕道者的培育。在台北都倉庫的幕道者大多

有大學學歷，中南部的有中學以上1 而高雄地區很多都是大專生q
他們通常都是因為教友的見盡而聞始幕道的，亦有老教友家庭要求



578 ／神學論無~／ 199品冬

將過門的媳婦暮道信敬。

在中南部的幕適者以廿至卅歲的主婦較多，再來就是五十歲以

上的老人家。北部情說額詞，其中出現的斷層現象，是由於卅、四

十歲的職業婦女根本無暇慕道。此外，男性慕道者亦較女性少。

1在領洗人數方菌，照過去三年（ 1990-1992 ）的統計，成人領

混每年有四十至五十人左右。從慕道到領撓的成功率是百分之五

卡1、1還是說現模較大的堂藍而言，一些較小的堂區每年有廿到卅人

領蹺，包括兒童在內。據這些堂區稱，他們的慕道者自慕遭到領說

的成功率達百分之百。

三、慕遁的方式

一般堂區通常出神父、修女或傳教員，以一對一的方式對慕道

者講授要理。所用的材料多數為〈天主教的信仰？或《要理問答

) ' lit二書是主要的架構，再配以聖經、生活素材、社會現象穿插
其中。亦有堂區用《一扇心問〉、〈正視人生的信仰〉等書講授要

理，正尤其是香港徐錦凳神文的《正視人生的信仰》，被很多小型慕
道團體接用。此外，有些堂區是還樣做的，先介紹耶穌基督，瞭解

還個人的生活和他的價值觀後，再來講述天主的創造、罪的問題，

這樣效果也不錯。

．有些掌口在慕選班開始之前，修女或傳教員會幫助慕道者作惜

別的 4慕邁嚼的擎纜 p掃除一些心理上的障暉，讓嘉道者能更開放

自己，強顧意進一步暸解耶穌基督。這時傳教員再把背景相近的慕

道者集合起來，成爵一個小型幕道團體，以聖經為主要教材。

由此可見，各堂區慕道的方式大同小異，架構額似，但各有不

同的著重點。
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四、團體慕邁的困難
＼、

梵蒂岡~三屆大公會議之後，天主教非常注重團體暮道，所以

在讀們遺體問卷謂查中亦特別訪問堂區這方面的情形，很多堂區都

表示團鹽慕道國難重重。

(1)很難找劃一個合適的時間能還就每一個人。

﹛2）開始參加的人數很多，慢體都愈來愈少。

(3）訓練教友講授要理，他們不是信心不足，就是虎頭蛇尾，或

時間不配合而中斷，最後只好自修女或傳教員來善援。

(4情時邀請教區著名的教友來分事，像是作秀，缺乏相偕同行

的感覺。

(5廳道圍內部凝聚力很強，但對堂區卻沒有歸屬慮，儘管暮道

者已領說，慕道團已結束，他們亦不顧參加其他的餐會。

(6）有些堂區有固定的慕道班，從每年的九月開始，一直到復活

節就筒說，在釋奧期後，等持聖神降臨，然接領堅振。有不少教育

程度較低的慕道者，覺得自己跟不上，就不好意思再來，後來只好

以個人講授的方式來處理。

五、入門聖事的舉行
～1 、

大部分的堂區都是聖說與聖體聖事一起舉行，他們覺得這樣較

整齊，不會亂。堅叢里事多半男覺時間舉行，有的堂直在軍神鋒

臨，有的在聖母升天，也有在聖誕節的，更有在童年種活節種雯

的，另一方面亦要配合主教的時間。有些神父覺得幕道者雖已領

蹺，但對教會較深奧的道理還不夠清楚，就會要求他們再聽一些道

理，等待他們的信仰知識，信仰經驗更成熟時，才讓他們個受堅攝

聖事，如此新教友會更瞭解自己在歡會的使命。
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入門聖事各階段的禮儀，很多堂區都參照成人入敬禮典簡式來
傲。因為人手不多，不能籌辦太隆重的禮儀，也有堂區是用香港的

禮儀手研或中國主教團出版的成人入教禮典。很多堂區均未有仔組

遵照禮典上每個禮館舉行，倒如一些堂區的考核禮只舉行一次，他
們的理由是四旬期內已有很多禮館舉行，又要與慕道者講授聖能及
聖體聖事的道理，為髒妥之i傳道員及慕道者雙方都造成一些困難。

各種禮儀都是神文為主，由他決定那些教友可以領說，那些還不可

以，其他參與的有傳教員、禮模小組 E 歌詠圈。
代文母通常是一個星期以前才開始找，更有的是臨時要領潰

了，匆匆忙忙的代文母，亦有些較有充好準僑的幕道者是在一個月
以前找的。一個教友在一次禮儀中，當好聽人的代文、代母是司空
見慣的事情，。。

六、神父對新教友的要求

神父多數要求教友每主日參加彌撒、動領聖體及動辦和好聖

事。都有碑文提到希望他們多多參與教會團體活動，參加不闊的普

會，多多幫助別人。
采訪，隨時間的流逝，臘梅態度車來臨說，參加酬的次

數本愈乘牽涉 i道輯也是心學辭其無控意到的。
：在入雄事舉行的問卷調查中，顯示了雖然掌軍內會舉行各階
段的禮儀，但軍入的好像只有神裝及傳教員，一般教友並未能感受
到入門聖事的重要，對華道垂品不夠關心，並沒有軍事聽到自己在追
尋信仰的路上有陪伴的角色。

七、反省
依摟上面所討詣的一些現象，現在提出一些問題，讓我們一齊
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來反省。

(1注重區多以神艾作主導，會否造成團體幕道的眼度？

(2腳下地區只有老人與小孩，青年人都去外面工作，一個神艾

要兼任好幾個這攘的村子的堂區司鐸，能如何宣揚福音，舉辦幕道

班呢？

(3）頓說與單攝普通來說是分開舉行的，為了配合主敬的時閱或

新教友的成熟度，很多禮節亦未完全依照禮典上的指示逐一舉行，

因為傳教員反映施行起來會手忙腳亂，道理太多，教友會頭昏腦

脹。這些情形該如何面對呢？

(4）四旬期內進階的禮儀很多，不少數目的堂區國這段時間活動

太多，無法一一妥善安排。

(5惰些堂區人手充裕，卻因觀念不同，籌備禮儀時，造成不少

困擾。

(6）招期教會非常注重教友信仰深度的培養，但今日的神文只要

求新教友參與主日彌擻。

(7｝悟道期到底適宜多長？要讓新教友整合生活與信仰，到領受

堅接聖事之後就可結束了嗎？

j﹔4上是對台灣地區的教會作一個很簡單，但聽合性的報告，我

們不提個別的情形，因為在都會區的堂區及鄉下的堂區會很不一

攘，不過就我們普遍的接觸，上述各種情觀的確非常顯似。有了這

樣的暸解，希望能幫助大家思考台灣教會的信仰培育及入門聖箏的

問題。
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矜持幸荐給非矜持非非矜持牛排司令非非非非非非非非非非非非非非非非非非非本
特令: 在福音糊地 E 
# 一一體味宿費 : 
# 房志榮 立
祥等

靠 近些年來由台灣港澳去聖地的人越來越多。朝鞏固來出版的 主
干干 遊記不下十數種，大多是圖文並茂，有許多感人的回憶，對吾主 干干
排 在世的一生表達了渴慕仰望的至誠，增加了朝聖者及讀者的信、 等

草 望、愛三珊，可謂我中國教會的一個可觀象。那麼都必要 草
草 再出一本朝聖觀嗎？想了一下，護作以下答覆：必聽談不 享
有生 上，但仍值得出版這本小書，理由不外以下幾點。 司令

非 1.：：$：書固然是筆者陪伴三重市七位教友和他們的本對收在 今

葉 聖地三週體驗的結晶，但著重點不在於感性的表達，眼於聖地 ~ 
~ 知識的傳遞。筆者深信，誰信耶穌，關於她的事就想多知道－ ~ 
令 點：多知道一點有關耶穌的事，就會更加倍祂、愛她。這是一個 ~ 

非 良佳的循環，美麗的循環 e ~ 

~ 2本書共有三十六諜，爛的一二00字，配上三十六張彩 草
草 色照片，每張照片有三00字的解釋。這樣每課集中於一個主 專
令 題，就是每課標題所著雙邊的 i然後文呀、圖呀、圓解呀，都集中 等

特 火力發揮這個主題。至會使對主耶穌在世的某一時、菜一事、某一 等

草 地有更深的了解，對她的種種多知道一點。 草
草 3三十六篇文章都曾在﹛組評論﹜上發閥，三十六關 主
持令 輝是為這次出書特別撰寫的，至於照片是從數百張裡跳選出來， 等

非 都是我們這群朝聖者親手拍攝的。其中尤以吳大燕的貢獻最大， 司主

主 她所採的許多角鸝富輸的瓣，而照爛文章的騙和整建 立
幸也出枷棚心和捕。 立
特 （下轉604頁） 排

草宇主持絆絆非僻的拼材料銅牌卡特帥伸伸



谷種經驗方亨和家用主題的討論

一、慕道Jj＼組要理教授的經驗分享

（一禪師團的角色

何...整理

在大學的天主教社團裡，不乏富有使命感的熱心公教間學，他

們籌辦書展、聖歌演唱會、演講等佈道方式，然後集合顱意參加慕

道班的同學，同時公教同學亦組攜起來，成為一個慕道班的導師

團。每次上課都有二位導師負責，一起籌觀內容，亦在上麗時值此

補充。每次上課除了講授要理，亦有生活分享。整倡導師團，除了

主講的二位外，其他亦會出席，、充分發揮陪伴輿闊行的角色。

在堂區，教友組織起來，團體教授要理亦有不少。有些教友的

配偶仍未奉教，他們便組成一個宛如基華富的慕道班，透過生活的

分享，讓對方有攝會暸解立直接受耶穌基督的信仰。有些類似這樣的

團體，有時團員請假了，其他人會為缺席的人補課。如此不只能加

深團員之間的感情，缺席的人會意讀到每一都諜的重要，為去補課
的人亦在講解中，加深自己的體會與反省。

很多教友對於初次敢接要理，常會缺乏信心，他們非常需要堂

區神長們的支持，此外接受門徒書＂擁課程也很有幫助。

目要理教材

傳播續實是每個基督徒的實任，說們不單一方面自己要嘗試傅
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輻音，另一方面更需尋找各種資料來幫助傳福音。在宣講時，我們

往往感到沒有什麼新的啟發，或新的技巧。雖然道理只有一個，但

要打動人心？讓人接受這個信仰，後來更要活出這個信仰，是很不

簡單的，所以說們要不斷尋找資料幫助我們傳播福音，幫助那些來

慕遁的弟兄姊妹。

不少人在分享中提及，除了以聖經作為要理講授材料外，還有

香港徐錦堯神文的《正騙人生的信仰》，高陸邦會神文編的現代成

人要理講授〈相遇》，福傳研習會及皈依基督研習會的內容都是相

當有用的教理課程。

向沒有一種傳教方法或要理教材是絕對的標準版本，各種方式都

有它的優點，傳教員必須尋求適合他自己及慕道者的方式。自

聞團體事遁的困難
1'n人數不穩定是團體慕道班時常出現的難題。講學生團體的慕

道躍來說，考試期間出席率就會大打折扣。在堂區教友與慕道者組
成的幕道小組，亦常因搬家、出國、懷孕等因素而不易組成一個故
此信任、分享生活的親密小團體。

(2惰些慕道小組出現的問題是，值此關係太好，內部凝聚力很

干強了極員都缺乏教會憲議，對堂區也沒有歸屬慮。
(3）與會的香港代表會輝訪大陸，他們分享大陸教會的神職人員

年齡都很大，推展傳教工作非常吃力，而且嚴重缺乏要理教材。都

布的人們生活緊張，沒有興趣學道理﹔擲闊的農民時間較悠間，但
因路途遙遠，堂區不在村子附近，也造成慕遁的困難。

仙台灣地區民間宗教的勢力強大，深入民心，廟宇林立，不少

人的現基督宗教爵洋教，造成在一些比較鄉下的地區較難成立慕道

斑。

(5）二岸三遺體體福傳工作人士都發現非常缺乏教授要理的導
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蹄。針對導師培育的問題，香港教理委員會分享他們的經臨時表

示，香港教理中心設有基本的要理課程，對傳道員亦有基本的書！︱

蟬，並要求學員選擇成人或兒童的幕道班作實習，務求理論與賣聲

互相配合。教理中心每一年會為教理老師安排退省、介紹新出版的

教材等服務。

最後，羅國輝神文提出良好的合作關係是非常重要的，禮儀委

員會、教理委員會及堂區三者應有密切的聯繫，使暮道者的培育及

入門聖事的禮儀能邁向更理想的發展。

二、佈道會後續事工的經驗分享

不少教區、堂區曾舉辦佈道大會，我們多數有過參加佈道會的

經驗，但其中曾參與當劃佈道會的弟兄姊眛卻不多，若論陪伴暮造

者至受挽正式加入教會的弟兄姊據說更少了。對於佈道會數不該

辦，辦得好不好，並不是這次分享的要旨，基本土說們對佈道會的

價值持著肯定的蔥度。這次的聚會是根撮參與佈道會後續工作的體

驗，不管成功或失敗，懇切分事。

←H悔過會接續工作的重要

很多人籌辦佈道會只著意如何弄得有聲有色 3 雖請歌星、明

星、名人，演唱演講。以為參加入數眾多的佈道會就是成功，不要

說後續工作，連檢討會都不顧鬧。

其實佈道會的形式並不重要，要緊的是喚起教友使命感的一領

一行動，及以後組辦幕道小組的進階工作，聲使佈道會先使精神連

賞。

拉糧區與堂區的連聲

很多時棋大型的佈道會都宙歌區主辦，l 因爵人力財力的資額較

充足。上千位參與者中，可能填回聽百張慕道卡。如果有堂口辦艾
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參與該次佈道聚會，就會立刻分到屬於他堂區的慕道者，否則由籌

備人員另行通告堂區的神文或偕女＠後續工作自然就轉到堂區單位

上，辦艾、修女或傳道員要素聯絡道些填了幕道卡的人，為他們安
排一些更深入揉討信仰的聚會。

但捶醋式接讀工作

參加過第一次的佈道會，攪了慕道卡的朋友，並不表示立即就
能安排他們參加要理課程。這裡中間還需要一些進階式的聚會，幫

助他們進一步瞭解遺個信仰〉漢掃除一些個人的心理障礙。
講座、電影好事、個別唔草鞋等不闊的方法，都是這個階段可以

嘗試的方式，這些工作必讀緊體第一次的佈道大會舉行，衛序漸
進，對參加者需緊密聯繫，慢慢留下來的人就會形成一個i小團體，
在適當的時機就可以開始團體慕道班。

倒常規性的佈道幫會
在香港教區的教友體會每三個月舉辦一次 f一績一 j 幕道聚

會，播放有意義的電影或有教育性的電觀影集，一齊唱歌、聚餐。

若時間許可，＝看完電影種分享感受。最後傳一個信箱，讓大家詢問
人生的問題，自神文作答。這樣的聚會由一個廿五人組成的籌委會
策劃，每次有百多人參加。這是一個播種的機會，參加的人不一定

抱著要成爵教友的心理，但或許好聽年後，在種種機緣下才去聽道

理也說不定。
、，，，司

三、禮儀用詞及堅按時間的討論

鑑於中國主教團禮體委員會正籌劃出版新的成人入敬禮典，這

次的辦學研習會的主題正是 f 成人入教與信仰培育 j ，新禮儷本的

禮借用詞成轟這次與會人士熱烈討論的對象。

新體當本擬用「問道階毆 j 、「求道階段 j 、「明道階段 j 及

、，
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f悟道階陵 1 ，來取代舊譯本的 f幕道期 j 、 f望教期 j 、「淨化

光照期 j 及「釋奧期 J 0 新譯本所指的「道J ，就是天主，就是耶

穌，所謂佈道，就是讓人有攝會與耶穌相遇，讓人與耶穌的愛接

觸。就如男女雙方的交往，故此認識後，海望有更深的暸解，即經

過 f 問道 j 進入「求道 J 0 ﹝求道 J 的「求 j 是當人們認識耶解

後，聞蛤追求耶穌的道理，教會的服聲就是要幫助他們，準備自己

與耶穌結合。所以慕道者並非向教會求什麼，教會只是服務的角

色。然後到 f 明道 j 階段，就是基本抉擇的時候，決定跟隨耶穌，

並在復活節前夕接受洗禮，而作最後的準備。領受入門聖事就是入

教過程的最高峰。 f釋奧期 j 即「悟道 J 階段，好像夫婦的蜜月一

樣，新教友體驗到這個生活是多麼的美。所以可知各個階段都是與

耶穌基督的關係。

然而，教會飯是服薯的角色，那麼稱道者為「問道者 j 、 f 求

道者 j 是否意味者教會的高姿勢，好像別人要來「求入我們的教

J 。我們是不是可以考慮在甄選讀前稱慕道者，之後穗儂說者就好

了，而且「成人入敬禮典 J 的名稱，可否考慮以 f入門 J 或其他字

眼代替。

此外，中國方言眾多，在翻譯名謂方面，二岸三邊的教會應好

好溝通。各個地方教會，都是聖而公教會，應以坦誠開放的胸懷，

畫畫另一本天主教會近年出版的重要書籍一一公敢要理一一轉劃中文

譯本的機會，各地方教會（台灣、香港、澳門）的禮儀委員會一起

閉會，選出最合適、統一的禮儀用詞。

對於三聯一的入門聖事做法，大家亦討論不少，雖然就需理神

學及禮儀神學的角度，都甚為推崇三聯一的做法，但在真體的軟盤

工作上，卻出現它的限度。

關於堅握聖事適宜與聖洗及感恩（聖體）聖事一起舉行，抑或
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丑聞舉行，新出版的公敢要理有很詳細的討論。公教要理不只提出

拉丁麗的例子，亦有提及東方禮的倒子，足見在一體多元的教會傳
毓中，有不同的做法。

在控了禮中，孩子開了明梧就可以接受堅振聖事，主教團亦有

權訂出更成熟、更適合的時鬧。在一些公教團家，嬰兒領洗已成躊

風俗習慣，文母對孩子的信仰培育很缺乏，所以才有像歐洲許多地

方，讓孩子較年長時（十五、六歲或更大）才領受堅振聖事，及聖

體聖事，好使他們能充分瞭解當基督徒的責任，並作出當基督徒的

基本抉擇。

在拉T禮中，一個喪子一般領軍攘的年齡是閱了明悟之後，但

若有死亡的危艙，絕不能讓孩子沒有領受堅振聖事就離世。此外，

在天主教會內的東方禮，孩子領說時，亦一併領聾攝及領聖體。由

天主教會東方禮及西方禮三個做法看來，我們可以得知堅振聖事在

本質土是跟年齡沒有關係的。問題的中心是，若小孩是要見時期韻

洗的，在其成長過程中，我們應如何培育他，聖神怎樣能成為幫助

他做一個基督麓的力量。

-' - ，，一浮
－－’之

λ 



「兩岸之邊 j 的教會

與「入門旻夢 J
對第十九屆神研會議的期望

胡國禎

拜別狄總主教，走出主教公署，已是下午五點半多鐘。陳有海

神父開車技衛高明，在太台北及高連公路十分擁塞的車潮中，走走

停停，終能在七豔出頭把我們平安送達中正國際機場，趕上七點廿

分起飛的國泰班錢。

歸途中，縈繞腦際的 z 一是王愈榮主教在星期一，神研會開始

前的早上，接待香港教區教理及禮儀兩委員會的成員和學員時，親

切叮嚀我們，趙一舟神文費心編譯的〈入鬥聖事禮典〉街未完全定

稿，正等著我們研討後的結論及建議，作為最後修訂整緝的參考﹔

另一點是林天助主教、徐英發主教、及狄鵬總主教在接見我們時，

不斷殷切表示希望台港兩地教會，在緝譯出版教會正式的「禮典 j

及「教理參考書 j 時合作，共間尋找對大家來說都更恰當的語彙 2

盡量避免彌撒後教友間神文「今天不是舉行婚姻彌擻，神文為什麼

求天主賜我們新娘？ J （閩南語「神糧 j 與 I新娘 J 同音）。

狄總主教更語重心長地強謂 2 不只應合作編譯為全世界中國人

適用的正式 f禮典 j 、 f 教理參考書 J ＆「教宗通諭 j 建華文獻，更



590 ／神學窗台集®； 1993冬

希望成立一個包括 f 兩岸三邊 j 教會代表的組織，定期聚會，共同

分享及檢討經驗，推廣發展梵二後教會共矗生活的禮儀舉行及信仰

培育（要理教授只是其中的四分之一）工作。

量監者心權主教們的期待，受命籌備並執行這次輔大神學研習

會，不敢稍怠。研習會完畢後，立即向王主教報告這次研習會的結

果及參與者的重要建議。

誠如起一舟神父，在筆者給「入門聖事 j 做綜合的神學說明之

後所傲的結論 3 中文的「聾事J 一詞實在不是$acramentum或

Mysterium最恰當的翻譯。因為這兩個拉丁字及（或）希臘字所要

表達的是 f耶穌基督的生命f這個 f奧蹟d （：＂或譯 f 奧種J ）。這

個﹝奧秘j 絕對不是一件 f事 J (Being ），一個可以計數（或衛

量）的 f 東西 J ，主教神父「做 J （或 f 成 J ）好了，發放給來 f

領 j 的人帶回家去。趙神文感慨地說，他想了很多年，想找劉一個

更恰當的名詞來替換，但侖未找到心

是的，這奧驅（天主的啟示一一－耶穌基督的生命）實在不是→

個靜態的「事 J 或 f 東西 j ，而是戶串動蔥「事件 j 形成的「過程

j ﹔不是一個Being ，而是一串Event構成1'!9Becoming 。不論耶穌

基督的生命，或是教會的生命，還是輯們個成的生命，都不是靜憊

的存在﹔而是不斷在成長中，一步－步逐漸實現、並邁向永恆的T

串事件，所貫穿而成的動態 f現實體 J ( Actual Entity 〉。

人 I 個入及團體皆然﹜主體生命的成長，是在不斷與另一個主

體（他人）生命位攤主生融交流中實現的，即在與男一畫體（他人）

f相遇主相知、相結合J ( Eneounter ）.的生命交說（愛的觀係）

中，不斷超越當下有限的自我，邁向都無限永恆（天主）的生命輝

頭，最後是要實現 f 天人完構的位際共融生命，J ~ 

耶酥基督是第一個實現這夫人位際共融生命「奧秘 j 的，所以
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我們稱耶穌基督是 f原始的奧屬（或譯『董事』） J 。按照由奧斯

定以來歡會一直沒有放棄的定義 z f 聖事（奧酪）是天主不可見 f

恩寵 j 的可見形式。 J r 恩寵 j ﹔就是這天人位際共融的生命﹔這天

人之間的愛情，是看不昆、攬不到的，人頭所能看到、摸到的只是

實現了天人共融生命的耶穌基督，這就是說耶穌基督是「天主的聖

事（奧都） J 或「原拍的聖事（奧勸 U的理由。

其實，現在活著的每一個人，沒有一個看見過、摸到過耶歸基

督，我們所看見及攘到的是與耶穌基督生命已鱷「相遇、相知、相

結合 j ﹛位際共融）了的基督捷個人或團體（教會）。其實個人並

不是單純的個人，是己在團體內與其他個人有了生命位際共融，所

以基督徒個人也是教會團體生命的展現。如此，人們所看見、或所

摸到的教會（及其成員），其實就是現世不可見的耶穌基督天人共

融生命的展現。

所以，教會（及其成員）就是 f基督的聖事j ，在現世展現看

不見的耶穌基督的天人共融生命（恩寵）。在現世，能夠展現基督

生命的一切（我們稱之「聖事 j 、「奧智、 J ），都是被稱為「基督

的聖事 j 的教會的生命的展現，遺就是為什麼稱教會是 f基本的聖

事 J 的理由。

至此，我們可以明瞭：聖事是基督生命奧臨的展現﹔不是一件

一件的物品，主教神文「做（成﹜ j 好了，一件一件發放給人來 f

領 j 的。

聖事是天人位際共矗生命奧臨的展現。「生命j 是一連串的過

程，用比較寫實的中文來說，叫做 f生活 j 。教會團體的生活就是

聖事，基督徒個人的生活就是聖事﹔ f 聖事位禮儀 j 是這 f生活性

聖事 j 的高峰及泉源（見梵二禮儀憲章第10節），是 f歡會活出基

督天人位際共融生命 j 逼真臨的f慶祝 J 0 去（一九九二）年十二
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月八日羅馬教宗公佈新緝的《天主教教理｝ ＇就是稱聖事爵「基督

奧臨的慶祝 j ，把聖事分為三額： r 入門聖事 j 、 f 治癒性的聖事

j 、「為教會共融『服務』的聖事 J 0 

人的生命，從理論及現實角度來說，第一個展現都是其「存在

j 和「成長 j ，教會（團體及其成員）展現「天人位際共融生命 J

的存在及其成長的 f生活事實 J 就是「入門聖事 j 0 

f 入門 j 是西文Initiation的中文譯詞。本（二十）世紀以

前，教會從未使用這個詞字給聖事命名。還個謂字是本世紀初聞蛤

發展成熟的一個社會學的詞彙，意思是「個人生命逐漸融入雖群生

命’，及各個小農群生命逐漸融合成一個大族群生命的過程 j ，不論

是個人或接群問要實現這融合，就必讀經過放棄某些過去的自

我（死亡的象徵），接受來自新族群的因索而有新的生命樣態（蜜

語的象徵），這是個人及族群生命存在及成長的事實。

基督自己是如何展現他自己與天主艾之間的位際生命的共融？

是經過「逾越 J 的過程 z f把自己完全交付出來 j f死亡 J 而f種
活 J a 教會（團體及其成員）若真正括出這「逾越 j 過程，教會本

身就是斗個活生生的fλ門聖事 j ﹔囡爵教會（及其個別成員）生

活的目標，在向非基督能做福傅，要走出自我（死亡的象徵），向

f他人 j 邀請來與我們「相遇、相知、相結合 j ，共同活與天主共

敵的生命，教會團體生命也因而更成長了（復活的象徵）。

梵二以後？教會把中世紀以後封聞舉行的 f 聖龍、堅張、聖體

·1：全撞事，1恢復其歡笑時代 f 三聯－ J 的舉行方式，並在整個復活

節大禮儷中一次完成 i並稱之繕﹝λ門聖事 j 。這個復活節大禮儀

實乃整個教會 f慶祝 j 自己括出了 f入門聖事j 的事實。
f說禮 j 象徵經過死亡達到種話， f堅挂 J （領受聖輯）象徵

得到新生命及這新生命的使命（即會走出自說，邀請他人來與自己
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共融，還是成長的必要條件） , r 感恩禮 j 的共吃主體、共飲主

血，象徵整個教會（團體本身及全體新舊教友〉在共融中成長了。

教會「生命存在並成長 j 的事實，在這 f三聯一 j 的禮續行動過程

中完全象徵出來了。

本屆神研會，在以上的辦學分析觀點下，期懇主教團體委會在已

對「入門聖事禮典 j 新版本做最後定案前，可以再度考慮難點 a

L入門聖事本宣稱作「入教」聖事，因為入鬥聖事不局限在爵

候洗者擅脆的懂式，而是一連串的 f過程 j 。具體來說，就是每年

復活節的慶典（包括整個四句期各主目的禮當），就是普世教會共

同在紀念基督逾越奧蹟中，可慶祝教會本身的「生命存在並成長 J ; 
若有候說者在場，他們正是這慶典的主角（當讀者），在主禮及參

禮者共同的「服輯 j 中，他們受就（象徵死而種活）、接受傅油及

覆手（象徵聖跡降臨，歸予新生命及使新生命成長該有的使命），

並與全體信友（主禮及參禮者〉共同感恩祈禱、間進主餐、共飲主

爵（象徵整個教會在結合共融中有了生命真實的成長）。就算當年

沒有候說者，這個復活節慶典（入門聖事）也應在某種程度上重新

體現出來 z 應祝福水、教友重發洗禮誓顧、全體信友共同感恩祈

禱、同進主餐、共飲主爵，在紀念基督逾越奧蹟中，慶祝教會生命

的存在並成長。

2.假如能夠將入鬥聖事各階段性的讀懂，聶合攝入四句期各主

目及聖週慶典禮儷本中，更能符合聖事禮儀精神，實用性也較

高（還是入門聖事舉行的常聽）。男再攝一入門聖事簡式小本，以

廳堂區有需要時在平時主日舉行（還是整體式入門聖事舉行的非常

態）。

3.新譯名詞是否可以再行斟酌？誠如狄總主教所強調的，讓更

多用中文行聖事禮儀的地區代表有正式表達意見的機會，如此誦出
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的禮典更能在多數地區直接應用，不必各行其是，顯不出大公教會

的面貌。教會內的含一是「教會是入門聖事J 的彰顯。

王主教在接待香港代表時，曾提及港台商地禮委人員一九八八

年的聚會，並敦f足香港體委會鱷快作東，恢Ul這個交誤的好傳統。
的確，遺樣的聚會需要如款總主教所期盼的 2 能組織化、制度化。

如此，在中文的教會重要文獻上，可以表現出中華天主教會真是 f

唯一基督的聖事 J 0 

., 

句＇. '. ' 

、



索教信仰中的「看j輿「無 j
、司．’

一v ’

張春申

,,, 3我接受前基督宗教傳統十足賽輯的是「有 j ，天主向間組名字
的梅聽說 z 「我是自有者 J （出三14 ）。中文翻譯用 f有 j ，聖經

原文是「是 J 0 「有 j 與「無 j 相對，「有 j 是最為尋常的經驗，

囡此爵我說來 f有 j 表達信仰非常自然﹔何說信仰的對象天主又是

「自有者 J o.至於耶穌基督是聖言降生成人，但若望福音說 2 「在

起制已有聖言，聖言與天主間在 J （一·I) ，原文的 f有 J與 f 在
j 皆為 f 是 j s 耶穌自己說， r 在亞巴郎出現以前，我就

有。 J （若八聞）為此不語舊的與新約的信仰對象都是「有 J 0 

各大宗教都撞出入續得救的訊息，這假定世界的墮落。猶太一
基督宗教因此強謂原罪、罪的經驗。不過罪也是透過﹝有 j而闡明

的。神的創世自混沌中使萬有有次有序（創一～二3 ），樂團是天
主與原誼，以及萬物之間的和諧。原罪破壞天地萬物的次序﹔罪的

經驗含有 f 無 j 的一面，但 f 無 j 僅是次序的失落，基本主是「有

J 失落應有之 f 有 j ’是失序之 f 有 J 0 為此罪的是：f智 j 的經
驗，但它是失序之 f有 j ，因為破壞了天主的次序。當能仍可見基
督窮教傳統中 f 有 j 的基礎。

一 基督宗教有七罪泉之說：）ir，驕傲、懂吝、迷色、忿怒、接妒、
貪賽、懶惜。究其內容J 每一罪宗皆爵過度或央序的追求與佔有，

其對象或為自我之「有 j ，或為物質與精神之「有 J ，或為肉軀與
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靈魂的快樂之「有 J 0 總之，罪的信仰經驗為基督信能而論是央落

應有之「有 j ，其中所舍之「無 j 是不得救，是違背天主一一萬有

真原的次序。因此，除免世罪的救援成果，聖經也以 f有 j 的經驗

來描艙。這裡只引用新約兩陸話來應盡 z

f 這就是天主與人悶在的帳幕，他要同蝕，11'1同住在一起﹔他科

委作他的人民，他親自妥『與他們悶在』作他們的天主。 j

（款二一3)

f 天主成為萬物乏中的萬看。 J ｛格前十五~6)
兩段新的的話都與教握完成有關。天主是 f 自有者 J 、是萬

有。人穎的得數是天主與人悶在，亦即問「有 j ，得到應有之﹝有

j ﹔因而所謂得救，為基督信仰而言是「有 j ，從此 f 無 j 已消

棋。

甚至靈修方面即使應用消極言語，但的是為了積極的目的。「

誰獲得自己的性命令必要喪失性命﹔誰為我的緣故，喪失了自己的

性命，必要獲得性命。 J （藩十39 ）喪失的性命是什麼？獲得的性

命是什麼T這裡可以應用聖依納爵的靈修著作： （神操〉中的話說

明。他說， r 整頓料理自己的靈魂，驅除偏惜，覓得天主的聖意，

從而調整自己的生活，救得個人靈魂。 J (I神揖1 ）自修持而言，

喪失的性命即是靈魂的偏情﹔獲得的性命即是調整的靈魂。 f偏情

j 原意是混亂的、失落次序的情感。謂聾的生活乃是扭照天主的聖

意主亦即恢復次序的生活。基督宗教的修持與上面說明的罪有關，

它並非摸滅情惡化之為「烏有 J 、「無 j ，而是恢復應「有 J 的次

序。
同種可以揮討聖經宗教中與罪有關的生、老、病、死的經驗。

它們一方面識是痛苦的揮記，尤其舊約聖經不乏對四者恐懼，甚至

天間。約伯詛咒生日（約三1～ 10 ），聖詠悲嘆老年空虛（九十
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10 ），以及病苦孤獨（八八5 、 6 ），至齡死亡更加視為仇敵（詠八

/\11～ 13 ）。但由於耶穌基督的教擾，四者皆已變化， f所以誰若

在基督內，他說是一個新受造物，舊的已成過去，看，都成了新

的。 J （格後五17 ）所謂永生，此世已經開始， f還是從天上降下

的生活的食糧﹔誰若吃了這食糧，必要生活直到永遠。 J （若六

50 ）肉身復活的信仰便是表示生、老、病、死的人生要永遠發光如

同星辰。（參閱達十二a) r 這樣？我們就時常同主在一起 J （得

前四17 ），「在 J 翻譯原文的「是 j ，保祿的這句話也可以譯為 2

「這樣，我們就時常與主同『有』 j ，如此表達出了基督宗教對於

人生的「有 j 之經驗。

我在上文陸續記下基督宗教信仰經驗中的 f有 j ，目的是要在

下面寫出我對佛教的一個洞察，即是對「無 j 的信仰。為了說明說

的洞察，我只根接甘易達神父續著的《淺談佛學〉。

如同基督宗教，儕教也是旨在救援。基督宗教的救按骰定樂園

中與神同 f 有 J的原祖犯罪墮落﹔佛教的救援骰定人穎的 f無明j
而墮入業與痛苦。 f 無明 j 是什麼？甘易蓮說 s 「按照佛教的理

論，所有一明起頓於他們所謂的『無明』，說是一種最基本的無知

或安念。無明是一種錯誤的信念，誤認每一樣東西，都是一個分明J
的實體，包括自我在內。 J （甘 2 接富起佛學四二頁。→以下筒、

寫：甘）簡單說來， f 無明 j 是誤以爵「有 J ，「有 j 的經驗是不

得救。敢接是 f 無 j 。為了清楚表達這個洞察，我們只能按照容易
說明的步驟來寫。

我們可以按照常識，把人類一般經驗歸納為幸福與痛苦。那麼

按照佛教信仰來說，痛苦由於 f無明 j 誤以為 f 有 j ﹔幸福乃是「

覺悟 J （破除無明）一切皆 f無 J 0 佛教的道理便是說明λ頭痛苦
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如何也 f 無明 j 而生﹔同時指點幸福道路如何導致「覺悟 j 0 

﹛弗陀面對生、者、摘、死，發現凡事皆苦（苦諦），的確此是

人生的一面，各種痛苦的經驗無可否認。自佛學而言，痛苦可說屬

於二層 z 一是經驗﹔斗是意轍。屬於經驗層面的痛苦與業相連。業

是行為，出宙人的自由，因此有善有惠。業是因是果，因果連續不

斷，所謂「種瓜得瓜，種豆得豆 j 。凡事皆苦實是與惡業相連，是

惡業帶來的經驗。但人可以靠自己的努力勤行善事，產生善業而除

去惡業，導致痛苦經驗的誠少，不過也僅止於此，並不產生佛家所

說的事福。其實不論善業惡業，即所有行為都是由齡人之 f 無明 j

而誤感其 f有 j 。唯有 f 覺悟 j ，停止一切行為，始是得救之 f 無

j 。為此，如果現世業朱了，將進入來世，這便是輸迴的理論基

礎。（參聞：甘第五章三九～四三頁）。

痛苦的第二層面是意識，或者自我。痛苦經驗與自我相連。誰

在痛苦？我在痛苦。痛苦與我不分。然而佛學判為 f經驗自我 J 輿

f常我 J 。前者與痛苦悶生間瓣，除此之外並無「常我 j 。但繼續

不斷的痛苦經驗或因果行為之外，「無明使人誤認有一個常我的存

？在J 0 ﹛甘＝四八頁）所謂我執、我有、我見、我想，這些都是錯

誤的信念。可見生命輯是經驗，並無本質。生、老、病、死具體而

論是痛苦經驗與自我（常我〉執著，一切出諸「無明 j 而誤以為 f

有）f （集諦）。得救也者即為「覺悟 J 一切皆「無 j 、「無 j ：是得

載。

’以上將痛苦經驗自無明與行為說其來額﹔不過佛學中的「十二

國緣 j 更加完整地解釋痛苦產生過程，普通特別注意過程中「渴、

貧、愛 j 的關鍵作用？但我們不必為此多費篇幅。（參閱 z 甘：七

四句七八）。

由此可見解脫痛苦，必讀精誠「無明 J 0 甘易邊說：「基督宗
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教所說的得載，指的是在基督內得救，而佛教的解脫，通常是指從

痛苦以及輪迴中解脫。對佛教徒來說，解脫不是別的，就是聽證『

捏槃』。然而，他對所追求的最後目標捏槃卻一無所知，所以他不

能肯定追求的是什麼。 J （八一頁）沮槃果然是最後目標，但卻另

有含義，因為「最佳他連『涅槃』的渴望也必續除去，因為渴望涅
槃也會產生一個『業』。 J （七七頁）還不是說『無明 j 也能誤露
涅槃為 f有 j 嗎？那麼涅槃究竟是什麼呢？按照佛教傳統，它的最

招意義似乎只是 f 滋 J 而已（誠諦）。為了簡便起見，我們再引用

甘著的幾句話：「他們認為生命原本是虛幻的，而消逝的也就是這

個幻覺而已。在滅之前有一個生命，而在誠之後，那個生命就不存

在了。至於存留下來的，就是那永遠存在的『絕對』，就人穎的最

後命運而言，這個 f 絕對』就是『涅槃 J 0 J （九二頁）依我看
來，涅槃就是絕對的巔，或許可以輯官為 f絕對的無 J ； 佛教所說
的得救，即是涅槃、是輯、是絕對的「無 j 。
那麼解脫之道是什麼呢（道諦）？佛教有 f八正道 J （正見、

正恩、正語、正業、正命、正勤、正盒、正定）。小乘佛教為了親

證涅槃很早擾出戒、定、慧、三個步驟，旨在 f覺悟 j 一切事物為

「無 J 0 

現在我們只就經驗，不進入哲學探討，提出綜合性的闡明與比

較。精神與軀體的痛苦是無可否認的現象，不論基督宗教或者佛教
都視為出自自由佇為，同時也指出相闊的國素。一是象徵撞車之古
蛇的誘惑，一是「無明 J 0 魔鬼的語惑何來？基督宗教根據聖經的
神學解釋，稱魔鬼為飯通天主的受造物，所以是脫離次序的「有

J 0 至於魔鬼的話惑以及人之墮落的關係，自費人經驗而言，無從
接觸﹔為此只是相信。另一方面，關齡「無明j 由何產生， f佛教
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能從未回答此問題。 J （甘 z 四五頁）所以也是信仰。不過基督宗

教的信仰與我們的信仰 f有 j 、 f 自有 j 神相連。至於佛教的信仰

與他們的信仰 f無 j 、「絕對的無 j 、 f 無神 j 相連。（甘：六二
頁）自此以下，有關墮落、救授、得救，二個宗教信仰中的「有 j

與「無 J 在前二部分己都有說明。

不過若從三個宗教在歷史中的讀變商論，基督宗教後來也有所

謂否定辦學，以﹝無 J 來表達對神的無姐。至於神部作家更以「黑

暗 j 來描寫自己對神的信仰經驗。但無論如何， f有j 的基本肯定

並不模糊。至於佛教，有關絕對的 f無 J 便眾說甜耘了，姑不論淨

土宗，中國的大乘宗派各持的不同理論已足夠令人難以澄清。（參

閱甘 2 第七章達到絕對的道路，五六～六二頁）

現在開始我們企圖做一些宗教經驗反省，當然基本上是在天主

教的傳統肉。我們不接提出形上學或哲學問題，而努力自限於信仰

經驗。反省的對象是宗教信仰中的﹝有 J 與 f無 j 。

宗教信仰與人生經驗，尤其痛苦經驗密切相連。對於生命與痛

苦的 f終極 j 答覆才是宗教信仰。信仰的核心含有情緒、理性以及

實醋的要求﹔遺個核心經驗的內容深玄不易單由理智來分析。奧脫

所說的 f 震驚與建攝的奧跡 J ，如果它不排斥理性因素，大概可以

用來表示宗教信仰。至於所有宗教的道理與戒律都是表達信仰核心

的言語與象擻。

根攘以上所說，宗教信仰接觸「終極 J ，由此答覆生命與痛苦

問題，可見人的拯救基本上不是來自自身，而是由 f終極 j 而得。

於是不能不揮討「終極j 何指。所謂「終極 j 答覆生命與痛苦經

驗，又有什麼意義。其實不同宗教對於「終極 j 各有所指，此非本

文所想介紹者。我們的企圖更為廣寬。宗教信仰中的「有 j 與 f無
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J E在第一與第二部分中扼要介紹﹔那麼「終極 j 爵二個世界宗

教，豈非即是組對的「有 j 與絕對的「無 j 嗎？若果如此，二者可

以相提並論嗎？

「終極 j 是「實驚輿迷媚的奧掛 J 0 奧跡超越理智，無法為人

完全悟解，即使它「啟示 j 自身，為人的理智商書只能或現或巔，

臨顯露又種讀：臣光明又黑暗．．．．．．但此二面都講 f終極 J 的 f啟示

j 。 I 終極 J 在「信仰 j 單駿中，是絕對的光明，也是絕對的黑

暗。具體而詣，落實在本文所示的兩個宗教中，一是絕對的 f有

J z 一是絕對的 f無 J 。二者都是 f 終極 J 的「啟示 J 0 

如此說來，基督宗教誠是「終極 J 作為絕對的 f有 j 之「啟示

j 。這個宗教的信仰無非是絕對的「有 J 之最爵完美「啟示 j 的表

達。耶穌基督是這 f 啟示 j 的末世傳播者。

我們對佛教的看法，認為它是 f 終極 j 作為絕對的 f無 j 之「

啟示 j 。這個宗教信仰是絕對的 f 無 J 之最為完美 f啟示 j 的表

達。至於佛陀，他是這 f 啟示 j 的覺悟者。

二個救世宗教都不主張人自己是教恩來揮。基督宗教不用多
說，自此處的反省悶言，「終極 J （絕對的 f 有 J ）是拯救的來

旗。自基督宗教的救揖論而言，看來也不會與此處的反省衛突。至

於佛教，雖然無神，但其得救也是出自 f終極 j 。甘易達神艾有關

誼槃說 z 「洹槃這儕字本身意義是『攝』（ Extination ），如此說

來，涅槃在佛教傳統上的最初意義似乎只是『誠』而已。佛陀把棋

比作蠟燭的熄嶺，燭焰熄攝了，再也不存在了﹔人的存在也和獨焰
一樣，起扭有個存在．．．．．．然後什麼也沒有了？“．．“他們認為生命原
本是虛幻的，而消逝的也就是遺偶幻覺而已。．．．．”至於存留下來

的，就是那永違存在的 f絕對 1 ，就人類的最後命運而言，這個 f
組對』就是『連槃』。依照上述的理論，誰能親費捏槃呢？佛教韶
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為，棍本沒有人親讀『 i皇槃 j 。所以只有i皇槃的來臨，而涅槃是無

人的控槃。 J （九一～九二頁）因此，這裡也可說， f 毒害極 J （絕
對的﹝無 J ）是拯救的來聽﹔不是自救，而是連槃（絕對的 f無

J ）的來臨。充其量只能說「覺悟 J 是由於自力，而非他力，但涅

槃是 f終極 J c輯對的無），是得載的來誨。

針對生命與痛苦，兩個救世宗教的信仰輝驗以絕對的「有 j 與

絕對的 f無主攝 f終極J ，二者可說是一個 f轄極 j 的「啟示 j 之
兩面，然而具有截然不同的「有 j 與「無 j 。也許在形土學的觀點

下，二者不易並存，但我們跟於宗教經驗，卻能見出兩種不同信仰

與 f終極 J 的關係。在此也可一提，原始佛教是排斥形上學的，只

限於宗教經驗層面。至於「最終實體 j 、 f 佛佐 J 等等一類形上學
的思想已經是屬於佛教演變中的產物了，在小乘佛教申找不劉道頡

思想。（參閱甘 s 第｝＼章三身與佛性﹔六七～六八頁）

最後，我們應該在基督宗教的傳統中，對以上所有的想法，做

個辦學反省 1 這是免不掉的。

我們把兩倍宗教信仰分別地視為「終極 j 的「啟示 j 。「終極
j 是為「震驚與迷媚的樂跡 j ，它的「啟示 j 具有絕對的「有 j 與

絕對的 f 無 j 兩面。基督宗教是「終極 j 作為絕對的「有 j 之信
仰。還是否與聖經宗教的啟示論，以及新的教會的基督論有所衝突

呢？我們認為沒有。天主的救恩史以及基督的末世啟示，完全可以

在「有 j 的信仰經豔中保持而無揖其整體。這在第一部分已有交

代。

不過，我們在 f 終極 j 的「啟示 j 下面，同時見到了佛教信仰

中的f無 j 、絕對的 f 無 j ，它是否對基督宗教相信的救恩史以及

基督的末世啟示有所揖餾呢 T 我們認為未必。因為這裡並不承認另
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f 有 j 一救恩史與另「有 J →末世啟示。佛教信仰僅是接受「終極
J 作為絕對的﹝無 J ，當然沒 f有 j 另一救恩史與末世啟示了。

恐怕更厲困難的問題是得救或教恩。基督宗教傳統中的得救包

括層面極廣，不過其核心是與天主悶在，即所謂永遠的生命。那麼

佛教得教所指的涅槃或者「滋 j 又是什麼呢？這個「無 j 單是「終

極 J 的「啟示 J ，它不是奧掛嗎？單是奧跡，我們能鞠完全答覆它

是什麼嗎？另一方面，我們也真的能夠完全回答永遠生命是什麼

嗎？

但這樣說來，我們做乎承認兩種不同的教恩了。耶穌基督不是

唯一救主嗎？是的 2士祇「有 j 一種救患，唯一教主耶解基督的救

恩。這是在 f有 j 的信仰之中。 f有 j 之外，還有什麼呢？但作為

「終極 j 奧跡，對理智而言，同時是絕對的「有 j ，又是鱷甜的「

無 j 。出自「無 j 的得救 f佛教稱之為涅槃，是棋，是﹝無』，人

的理智對它還能夠說什麼呢？它對「有 j 的救恩又會發生什麼衝突

嗎？

歸根結底，這是 f 終極 j 的奧跡！它的 f啟示 j 是 f有 j ，也

是 f無 J ！兩個大宗教分別表達了對於 f終極 j 的 f有 j 輿 f無 J

的信仰。事實上今天存在著基督宗教與佛教的信麓，甚至彼此有時

衝突。我們以為假使大家接受「終極 j 的奧跡，也許應該共存。我

們反省至此，不敢妄想由此再去討論其他宗教。但反省如有不當，

甘願修正。

~ r ~地向 一 ·» ，，九已 刊＞.吋L
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Z抖抖附件材料矜持抖抖抖抖抖的可

靠 （上接58頌〉 持

“ 4這些有文有圓的聖經抱頭諜的緝排次序也有它的道理﹒我 # 
幸 們雖在聖地待了二十天，但去的地方不多﹒只是2日掛亞和猶 主
拿 大，閉目是耶路撒冷。這正是福音書所報導的耶穌跡酬的地 ~ * 點﹒馬太和馬可所描繪的宣言韓佈遁的耶穌大部分時間都在加利 * 
特 利，只有最後一過才在耶路撒冷度過﹒路加從第九軍51節閱始一 件

幸 直到第十禪師述耶穌和鬥徒抽取轍冷的路上所發生 草
草 的事和所銳的話。最後若望福音主攔在記述和反省耶穌在耶路 主
令 撤冷所行的靈跡租所發表的長篇言論，只有2胡椒昏姻中變水第酒 非

非 （第二章），與息哈爾婦人的會談（第四章），及與生命之糧有 非

全 闋的事和輸（第六章）是一些例外。 帶
給

特 5我們在加利利待了十天，在耶京也待了十夭。前者在這本 令

非 小會極只估了三分之一的篇幅（一～十二課），後者卻﹛占了三分 司令

葉之二棚（十三～間）。這都要研制棚酬。草
草 開始（爛馬珊為太福音），但要體會耶穌是點關深入逾 拿

給 越奧跡，經過路加到達若望（及馬太馬可的苦難和復活記述）。 非

革 最後，本書所用的軒名詞天主教和揖臟的混合著用， 立
司令 也無意予以劃一，這正表達出我們這個過渡時期的痛苦和掙扎， 并

非 也不策鐘還要延續多久﹒文中也括了七首簡耕唱歌，大部分都 帶

辜觀當場E闊的﹒感謝師師上智出腕肯將本書出版 草
草 問世﹒希望本書在幫助讀者轍耶穌上砂許的貢獻﹒ : 

拌 均牛
排排

草幸
草草
草草
排排
排排
司令 司令

等特

排排排排排排排排排排排排排排非非非荐給祥等非非＃非非非非非非＃排排
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禮儀

十九屆辦學研習會鳥轍

入門舉事的啟示基礎

教會各時代入教稽的演變

胡菌禎 (98)461-465 

房志榮 (98)467.'...474 

趙一舟 ”的475-482

羅馬禮入門聖善事禮儀演變表倒 羅國輝緝（98)483-498

入門聖事總諭（按1983新教律修訂： 1990詩稿）資料室 (98)499-507 

教會是入門聖寧的神學意義 胡國禎 (98)509-523 

從人聽社會學的角度看入門禮儀 陳滿鴻 (98)525-539 

出倫理學角度看入門重事

香港教區成人及兒顱守教理培育

入門聖事禮典和慕道階段的經濟反省

台灣教會的信仰培育和入門聖薯的經驗反省

台灣典型堂區慕道培育及入門董事之現混

經驗分享和不同主題的討論

「兩岸三邊」的教會與入門建事

軍修

宇宙蠶修

氣的靈修（聖辭靈修）

牧靈

理性與情緒

對中閣大陸天主敦的神學與枚靈反省

教會對種族主義的看法

吳智勳 (98)541-552 

鄭實蓮 (98)553-562 

楊正義. (98)563-566 

雷黨濃 (98)567-576 

章 被講仰的577-581

何賣軍錄

何麗霞整理（98)583-588

胡國禎 (98)589-594 

徐錦堯 (95)109-119 

姚友轉 (95)121-129 

林逸君 (95)131 ” 146 

張春申 (96)283-293 

鄒保輩輩 (97）吐43-449
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大公主義

﹛公教要還﹜對梵二大公精神的反應 潘家駿 (97)403-416 

由大公主義法令看﹛祂的法令〉連載： 林躍堂 (97)417-432 
關於「會談」的指導

舊約先知文學對交談的貢獻 胡淑琴 (97)433-444 

宗教

宗敦信仰中的 r有J 輿「無」 張春申 (98)595-603 

教史

從西方關於儒家思想的最早傳說王芳草厲實 朱經冰 (96)245-282 

的儒學評介

崇高的神父和學者：利瑪貨 李小紅 (97)363-4日1

報導

天主教教理來龍去脈 房志榮 (95）。46etc.

﹛公敦敦理﹜簡介 房志榮 (95)120etc. 

其他

探尋溼沒的吐魯番摩尼古寺（下） 見華山 (95)077:-107 

從無神唯物論~J基督信仰： 于 新 (96)174/294 

一位大陸學者自述

大陸人權掃地： 香港來稿 (97)312,402 

青年集會遭公安人員毆打逮捕

證嚴法師與黑人樞機 房志榮 (97)442 
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